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शीक्ष विषयक कुछ शब्द 


अपने अतीत को जानने तथा उससे 
शिक्षा ग्रहण कर भविष्य को सुधारने की विचारसरणि ने 
इतिहास के अध्ययन की आवश्यकता का जनन किया । 
छोटी-बड़ी घटनाएँ कैसे सम्पूर्ण समाज की दशा और दिशा 
निश्चित कर देती हैं, यह ऐतिहासिक अध्ययनों से स्पष्ट होता 
है । भारतीय परिवेश में छठी शताब्दी ई ०पू० में बौद्ध तथा 
जैन धर्म ने बहुत ही कान्तिकारी तरीके से समाज को 
सर्वतोभावेन प्रभावित किया। इस प्रभाव ने धार्मिक क्रीतियों 
पर चोट किया। समाज के प्रत्येक वर्ग को सम्बल प्रदान किया 
तथा सामाजिक मूल्यों और व्यावहारिक मान्यताओं को 
आवश्यकतानुसार परिवर्तित तथा परिवर्धित किया। बुद्ध की 
सर्वजनप्रियता, जनसमुदाय की भाषा तथा अहिंसात्मिका प्रवृत्ति 
और सुधारात्मक प्रयास ने पाखण्डी व्यवहारों और कर्मकाण्डीय 
धार्मिक कृत्यों को झकझोर दिया। 

नगरीय विकास, कृषि की अभ्युन्नति .._ 
तथा व्यवस्थित वाणिज्य-व्यापार को बल प्रदान करने वाले. 
बौद्ध तथा जैन धर्म ने सामाजिक कान्ति ला दी। यही. 
कान्तिकारी कदम तथा तत्प्सूत कारण और कार्य इस शोध का 
उत्स है। 


. शोधार्थी इस विषय में सतत सतर्क 


रहता है कि वह कुछ भी अनपेक्षित न लिखे खे । इस अपेक्षा का 8 


.. सर्वथा पालन करते हुए ६०० ईं०पू० से २०० ई०्पू० पा  म 











की गतिविधियों पर ही केद्धित रहने का प्रयास किया गया है; 
फिर भी यत्र-तत्र इससे विचलन भी हुआ है। यथा पांचवे 
अध्याय में पूर्वापर स्थितियों का वर्णन किंचित आधिक्य को 
दर्शाता है। इसका मूल कारण आर्थिक तथा सामाजिक विकास 
के क्रमिक उद्विकास का वर्णन करते हुए उसमें तर-तम भाव 
स्थापित करना है। अनुसन्धात्री ने यह भी प्रयास किया है कि 
कुछ भी अमूल न लिखा जाए अर्थात्‌ जो भी लिखें वह 
सप्रमाण हो। द क्‍ 
उपर्युक्त निकषों पर अपने को कसने 
में मुझ गवेषिका को निश्चित रूप से कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ा। इस कठिन परिस्थिति में सम्यक्‌ मार्ग दर्शन तथा 
मानसिक सम्बल प्रदान कर मेरे निर्देशक आदरणीय 
डॉ०एस०पी०पाठक जी ने मुझे शक्ति प्रदान किया। एतदर्थ मैं 
उनके प्रति मुक्त कण्ठ से कृतज्ञता ज्ञापित करती हूँ। मेरी 
शिक्षा इलाहाबाद में हुई है। वहाँ के मेरे गुरुओं ने मुझे पुस्तकें 
उपलब्ध कराकर तथा समय-समय पर दिग्दर्शन प्रदान कर मेरे 
शोध-कार्य में सहयोग दिया है, इसके लिए मैं प्रणति पुरस्सर 
उनके आधमर्ण्य को अंगीकार करती हूँ। विशेषकर विद्धान्‌ 
प्रो०आर०पी०त्रिपाठी तथा डॉ०आर०एन०पाण्डेय जी के प्रति 
पृथक्‌ से कृतज्ञता ज्ञापित करने के लोभ का मैं संवरण नहीं 
कर पा रही हूँ । क्‍ 





इस शोध-कार्य के प्रणयन मे मेरे क्‍ क्‍ ० 


पति डॉ०आशुतोष दुबे जो उत्तर प्रदेश शैक्षिक सेवा के 0 
अधिकारी हैं का भी मुझे अनवरत सहयोग प्राप्त होता रहा है।... 








जऋषकमक 

















मैं उनके प्रति भी आभार प्रकट करना अपना धर्म समझती 
हूं। अन्त में मैं इस शोध-प्रबन्ध को संगणक कम्प्यूटर) द्वारा 
स्पष्ट अक्षरों में टंकित करने वाले श्री अमित भटनागर को 
कृतज्ञता पूर्वक धन्यवाद देती हूँ जिन्होंने इसे सुधीजनों के 


समक्ष प्रस्तुत करने हेतु कलेवर प्रदान किया। 
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भूमिका 


निरन्तर अध्ययन करना तथा जीवन 
को सुखमय बनाने के लिए एक सुव्यवस्थित जीवन-पद्धति 
विकसित करना मनुष्य की स्वभाविक प्रवृत्ति है । वह भूत का 
अल्ययन कर जहाँ अपने पूर्वजों से संबन्धित जिज्ञासाओं को 
शांत करता है वहीं भविष्य के लिये योजनायें बनाता है । इस 
निरन्तर चिन्तन,मनन और निष्कर्ष निष्कासन की प्रक्रिया ने 
शोध-पछति का जनन किया । शोध-कार्य में हम जहाँ एक 
ओर नवीन तथ्यों का उद्घाटन करते हैं वहीं उद्घाटित का 
उनः परीक्षण कर उसकी पुष्टि करते हैं । ध्यान यह रखा 
जाता है कि कुछ भी अमूल न लिखा जाये अर्थात्‌ बिना 
आधार के निकाले गये निष्कर्ष मान्य नहीं होते। वे केवल 
परिकल्पनाओं की श्रेणी में रखे जाते हैं की 

प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में ईसा पूर्व छठी 
शाताब्दी की धार्मिक-क्रान्ति का भारतीय समाज पर पड़ने वाले 
प्रभाव का अध्ययन किया गया है । ईसा पूर्व छठी शताब्दी 
वैश्विक स्तर पर सामाजिक सुधार तथा _तत्प्रसूत धार्मिक 
उथल-पुथल को टद्योतित करने वाले काल-खण्ड की 
अभिव्यंजिका है । सम्पूर्ण विश्व के सुधारकों ने समकालीन 
सामाजिक एवं धार्मिक विकृतियों का विरोध किया तथा नवीन 


धार्मिक एवं आचरणीय सामाजिक व्यवस्था वस्था का पुनर्निमाण 


करने का प्रयास किया । चीन में कनफयूसियस, ईरान में 


जोराधूस्ट्रा और यूनान में परमानायड़स के कारण सामाजिक 











तथा धर्मिक जागरण का जबरदस्त प्रस्फुटन हुआ । इसी 
समय भारत में बौद्ध-धर्म तथा जैन-धर्म का प्रचार तथा 
असार हुआ । गौतम बुद्ध ने नवीन धर्म की स्थापना की । 
जैन-धर्म यद्यपि बहुत पहले से अस्तित्व में था लेकिन वर्धमान 
महावीर ने इसे नवीन कलेवर में अत्यधिक ऊर्जस्विता के 
साथ श्रस्तुत किया जैन-धर्म तथा बौदछ्ध-धर्म ने तत्कालीन 
समाज में विद्यमान वैदिक कर्मकाण्डों का खण्डन किया, यज्ञीय 
अनुष्ठानों की निन्‍्दा की तथा अहिंसा एवं अपरिय्रह से 
ओत-प्रोत सामाजिक समानता तथा न्याय सम्वलित नवीन 
समाजिक व्यवस्था का प्रचार किया इन दोनों धर्मों ने, 
विशेषकर बौछध धर्म ने वैदिक परम्परा के खण्डन तथा 
सामाजिक खढ़ियों पर व्यवस्थित तरीके से प्रहार कर समाज 
में क्रान्ति ला दिया । बौद्ध-धर्म तथा संघ ने जनता को 
अपनी तरफ आकर्षित किया । इसकी अहिंसात्मिका वृत्ति ने 
मगध तथा उसके आस-पास के क्षेत्रों में द्वितीय नगरीकरण 
का जनन किया । लोगों ने पशुओं के महत्व त्व को समझा । 
भाईचारे की प्रवृत्ति में विश्वास किया । कृषि तथा पशुधन को 
सुरक्षित कर व्यावसायिक तथा नागरिक जीवन का पोषण 
किया । इस कान्तिकारी परिवर्तन ने समाज पर जो गहरा 
प्रभाव ड़ाला उसनें विविध समाज शास्त्रियों तथा इतिहासकारों 
को अध्ययनार्थ आकर्षित किया । यह शोधकार्य भी उसी 





शखला में अपरिमित जिज्ञासाओं को शान्त करने का लघु... 5 


स॒ है । ऐतिहासिक अध्ययनों से यह स्पष्ट है कि विवेच्य हा 


काल में समाज तथा अर्थव्यवस्था दोनों ने एक दूसरे को बड़े. पा 








ही प्रभावशाली तरीके से प्रभावित किया है । बुछ्ध के धर्म ने 
इन दोनों को शक्ति प्रदान किया तथा नगरीय जीवन का 
पोषण किया |. 
यद्यपि ऐतिहासिक अध्ययन के दो 
महत्वपूर्ण स्त्रोत हैं - साहित्यिक तथा पुरातात्विक परन्तु विषय 
की आवश्यकता की दृष्टि से साहित्यिक स्त्रोतों को अध्ययन 
का आधार बनाया गया है । स्थूल रूप से इन्हें निम्नवत्‌ 
प्रस्तुत किया जा सकता है - 
स्रोत सामग्री की विवेचना 
भारतीय. परम्परा में. प्राचीन 
ऐतिहासिक गतिविधियों के अध्ययन में धार्मिक ग्रन्थों का भी 
अपना महत्वपूर्ण स्थान है । ऐसा इसलिए क्‍योंकि भारत में 
स्पष्ट इतिहास लेखन की परम्परा आरम्भ में लगभग नगण्य 
थी । भारतीयों ने वैदिक युग से लेकर मध्यकाल तक जो 
साहित्य रचना की उन्हीं से हम ऐतिहासिक अध्ययन का 
पायेय प्राप्त कर लेते हैं । ये साहित्य मुख्यतः तीन प्रकार के 
हैं - (9) ब्राह्मण साहित्य (२) बौद्ध साहित्य (३) जैन 
साहित्य | प्रस्तुत अध्ययन चूँकि ईसापूर्व छठी शताब्दी की 
धार्मिक कान्ति के प्रभाव पर प्रकाश डालता है फलतः स्त्रोत 
सामग्री के रूप में बौद्ध साहित्य, जैन साहित्य तथा आधुनिक... 


ऐतिहासिक अध्ययनों यथा-प्रो०रामशरण शर्मा कृत अध्ययन 


पी०वी० काणे कृत“धर्मशास्त्र का इतिहास” और ऐसे ही. | 
 अन्यान्य शोध सामग्रियों को साहित्यक स्त्रोत के रूप में प्रस्तुत / 


किया गया है । 








बौद्ध साहित्य 
छटी शाताब्दी ईसा पूर्व की धार्मिक 
कान्ति के अध्ययनार्थ बौद्ध साहित्य अत्याज्य सामग्री को 
#स्घुत करता है । उत्तर भारत विशेषकर मगध और 
आस-पास के क्षेत्रों में होने वाली गतिविधियों की जानकारी 
हेतु बौद्धों के साहित्य का विशेष महत्व है 
क्‍ बीछ्ध साहित्य में विशेषकर पूर्ववर्ती 
जिपिटक साहित्य हैं जिनमें जनपद और महाजनपद की 
स्थापना,क्षेत्रीय पारस्परिक प्रतिद्ंद्धेता तथा आर्थिक गतिविधियो 
का विस्तृत विवेचन है 
इस संदर्भ में जातक कथाओं का भी 
विशेष महत्व है जिनमें तत्कालीन राजनीतिक परिस्थितियों 
शिल्पों, दैनिक जीवन में मुद्रा के बढ़ते महत्व व्यापारिक मार्ग 
गार संरचना तथा तत्कालीन सामाजिक परिवेश का भी 
सजीव वर्णन मिलता है ; 
ये त्रेपिटक कब रचे गये इस पर जा 
इतिहासकारों में किंचित मत वैविध्य है तथापि स्कूल रूप में 
कुछ ग्रन्थों को कालक्रम की तीन अवस्थाओं में बॉटना क्‍ 
मीचीन प्रतीत होता है । बुद्ध के निर्वाण के कुछ समय द् 
रिवात आहूत प्रथम बौद्ध संगीति में किन विशिष्ट अंशो का 
संकलन किया गया यह विवाद का प्रश्न है परन्तु इसके सौ 


. 9- पाण्डेय,जी०सी ०१ ८६७८६ (द्वितीय संस्करण) बौद्ध-धर्म के विकार या ा 
का इतिहास | हिन्दी समिति सूचना विभाग उत्तर प्रदेश लखनऊ 
छध-६घए क्‍ 





वर्ष पश्चात सम्पन्न द्वितीय संगीति तक कुछ अंश संकलित 
कर लिये गये थे इसे प्रायः सभी इतिहासकारों ने स्वीकार 
किया है [ 

क्‍ विनयपिटक जिसके कुछ अंश अशोक 
के भब्नू अभिलेख में उल्लिखित हैं मौर्य कालीन रचित प्रतीत 
होता है और सम्भवतः इसका संकलन तृतीय संगीति के 
समय हुआ होगा [ अधिकॉश- जातक कथायें और 
अभिधम्मपिटक के अधिकॉश भाग इनके बाद के माने गये हैं। 
उत्तरवर्ती बौछ्ध साहित्य 

इस कोटि में महावस्तु, ललित विस्तर 
मिलिन्दपन्हों और बुद्धचरित आदि ग्रन्थ आते हैं । इन ग्रन्थों 
में समसामयिक समाज और धर्म का सुन्दर चित्रण प्राप्त होता 
है । 

जातकों में बुद्ध के पूर्व जन्म की 
कथायें वर्णित हैं । ये कथायें कल्पित अवश्य हैं किन्तु इनसे 
सामाजिक जीवन का विशद वर्णन प्राप्त होता है । त्रिपिटक 
तो बौद्ध धर्म का आधारभूत साहित्य है जिसके माध्यम से 
तत्कालीन समाज और धर्म का स्पष्ट चित्रण प्राप्त होता है । 
बुछ के धर्म संबधी निर्देश के मूल स्त्रोत ये तीन पिटक- 
(१)सुत्तपिटक,  (२|विनयपिटक तथा (३)धम्मपिटक जे] 


२- विन्टरनित्न, एम० १६८३, (रिवाइज्ड संस्करण) हिस्द्री आफ. 


इण्डियन लिट्रेचर वाल्यूम-२, मोतीलाल बनारसी “दास, हा 


दिल्‍ली,वाराणसी,पटना-७ । 
३- वही पृष्ठ -७-८ । 








जैन साहित्य 

छटी शताब्दी ईसा पूर्व धार्मिक क्रान्ति 
में जैन धर्म का भी अपना महत्व है । नगरीकरण 
व्यावसायीकरण तथा कृषि एवं समाज से संबन्धित गतिविधियों 
का वर्णन जैन साहित्य में भरा पड़ा है । धार्मिक इतिहास 
तथा समाजिक परिर्वतन के अध्ययन जैन आगम ग्रन्थों का 
अपना अप्रतिम महत्व है । इन आगमगम ग्रन्थों में कई प्रकार 
की पुस्तकों का संकलन किया गया है । विन्टरनित्ज का 
मानना है कि आगम साहित्य के प्राचीनतम्‌ अंश ईसा पूर्व के 
चौथी से द्वितीय शाताब्दी ईसा पूर्व के हो सकते हैं 
दिगम्बरों के छठे“अंग” का नाम ज्ञातिधर्मकथांग था । यह 
ग्रन्थ उन कुछ धर्मगरहीत ग्रन्थों में से एक है जो श्वेताम्बरों 
और दिगम्बरों दोनो में था * यह जैन ग्रन्थ तृतीय शताब्दी 
ईसा पूर्व के पहले ही विद्यमान होगा ।* ज्ञाताधर्मकथा में धान 
की रोपाई का विशद्‌ वर्णन प्राप्त होता है । इसमें हमें सूचना 
मिलती है कि धन नामक एक समृद्ध व्यापारी की चार में से 
एक पुत्रवधू रोहिणी की गृहस्थी से सम्बछ कृषि-मजदूर 
(कुलधरपुरिसे) से भली प्रकार तैयार की गयी एक कयारी में 
पाँच अक्षत धान के बीज बोते हैं । वे दो और तीन बार 
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पौधों की रोपाई करते हैं । (दोच्चम्‌ पितच्चम्‌ पि उक्खयनिहए 
करेन्ति)' ज्ञाताधर्मकथा'अंग” वह ग्रन्थ मगध तथा मिथिला से 
परिचित था । धान की रोपाई करने वाली कथा राजगुह की 
है तथापि ग्रन्थ में चम्पा तथा मिथिला का भी उल्लेख है । 
“ज्ञाताध्मकथा की मौर्य काल से पूर्व की तिथि निश्चित नहीं 
हे! न 

प्रस्तुत शोध- ग्रन्थ में उत्तराध्ययन 
सूत्र, ज्ञातार्मकथा, उवासकदसाओं इत्यादि जैन ग्रन्थों को. 
स्त्रोत सामग्री के रूप में रखने के पीछे मूल तर्क यह है कि 
एक तो ये जैन-साहित्य के प्राचीन ग्रन्थ कहे जा सकते हैं 
दूसरे ये तत्कालीन आर्थिक तथा सामाजिक, कृषि तथा नगर 
जीवन पर सुस्पष्ट वर्णन उपलब्ध कराते हैं । 

उपयुक्त के अतिरिक्त बौध कालीन 
समाज तथा पूर्ववर्ती सामाजिक जीवन का तुलनात्मक अध्ययन 
करने के लिए बौद्ध तथा जैन ग्रन्थों से इतर सूत्र ग्रन्थों, 
धर्मशास्त्रों तथा पुराणों को भी स्त्रोत सामग्री के रूप में प्रयुक्त 
किया गया है । 

क्‍ चूंकि धार्मिक क्रान्तियों का समाज 
उसके रहन-सहन तथा तत्प्रसूत आर्थिक तथा राजनीतिक 
जीवन पर गहरा प्रभाव प्रथम दृष्ट्या प्रतीत होता है, इसलिए ५ 
तत्कालीन धर्मग्रन्थों, पालिग्रन्थों के साथ-साथ लौह-प्रयोगिकी 


७- वही पृष्ठ १४६ । 
-८- वही पृष्ठ १४६ । 








तथा कृषि से संबन्धित साहित्य-ग्रन्थों का भी अध्ययन किया 
गया है । इसी लिए डी०डी० कौशाम्बी कृत “प्राचीन भारत 
की संस्कृति और सभ्यता” तथा लल्लन जी गोपाल द्वारा 
लिखित ““इकनामिक लाइफ आफ नार्दर्न इण्डिया” और प्रो० 
रामशरण शर्मा द्वारा कृत अध्ययनों का भी पर्याप्त उपयोग 
स्रोत सामग्री के रूप में किया गया है । 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी से पूर्व भारत की 
सामाजिक-आर्थिक व्यवस्था का संक्षिप्त सिंहावलोकन 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी तक 
उत्तर-वैदिक कालीन विचारधारा समाज को अनुप्राणित किये 
हुए थी । जब हम तत्कालीन समाज के रहन-सहन आवासीय 
व्यवस्था, धार्मिक-जीवन, विवाह-अर्थव्यवस्था तथा राजनीतिक 
जीवन पर दृष्टि डालते हैं तो यह पाते हैं कि उस समय 
जीवन सरल तथा धार्मिक सोच कर्मकाण्डीय थी । समाज में 
वर्ण-व्यवस्था, जाति-व्यवस्था और वैदिक यज्ञीय व्यवस्था 
प्रचलन में थी । यद्यपि उपनिषदों में ज्ञान की प्रशंसा तथा 
कर्मकाण्डों की तुच्छता पर बल दिया गया था तथापि इसका 
सामाजिक जीवन में उतना अधिक प्रचार-प्रसार नहीं था ।.. 
लोगों में पशु-बलि और अन्धविश्वास के प्रति आस्था विद्यमान 
थी । 


सरल जीवन. होने तथा... 
उत्पादन,भरण-पोषण भर ही होने के कारण व्यापारिक केद्रों ..... 
तथा नगर-क्षेत्रों का विकास नगण्य था । सातवीं सदी ईव्पू०.... 


8 ह 








के लगभग केवल एक-दो नगर ही विकसित हो सके थे 
अन्यथा कस्बे ही थे । वस्तुतः वैदिक आर्य ग्रामीण जीवन के 
अनुगामी थे तथा बीहडों में रहते थे । उनका जीवन यज्ञीय 
कर्मकाण्डों के निर्देशों से सराबोर था । वर्णाश्रम-व्यवस्था तथा 
जातीय कर्तव्य एवं प्रतिबन्ध उनके आचार-विचार को निरन्तर 
प्रभावित किये हुए थे । 

कृषि कार्य में लकडी का ही प्रयोग 
बाहुल्‍वेन किया जाता था । यहाँ तक कि कृषि के महत्वपूर्ण 
उपकरण हल के फाल के रूप में भी लोहे के स्थान पर 
लकड़ी का ही प्रयोग किया जाता था । ऐसा नहीं था कि 
कृषि कार्य में लोहे का एकदम प्रयोग नहीं होता था बल्कि 
इनका प्रयोग अत्यधिक सीमित मात्रा में होता था । कृषि में 
सिंचाई का भी उतना महत्व नहीं था जितना बौद्ध धर्म के 
प्रभाव के अनन्तर हुआ । उदाहरणार्थ “ब्रीडि" धान का एक 
प्रकार था जो वर्षा के जल से ही उत्पन्न होता था । इससे 
प्रो" रामशरण शर्मा आदि आधुनिक इतिहासकारों ने यह 
निष्कर्ष निकाला है कि तत्कालीन लोग धान की रोपाई की 
कला से परिचित नहीं थे । कम उपज होने के कारण 
स्वाभाविक रूप से कृषक नियमित “कर” देने में समर्थ नहीं 
थे। कृषि की सीमित आय सरल-जीवन तथा नगरक्षेत्रों के 
. नगण्य विकास ने मजबूत राज्य व्यवस्था को स्थापित नहीं 
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६- मिश्र, डॉ० जयशंकर, प्राचीन भारट का सामाजिक इतिहास, 
प्ृष्ट-रण हक 





किया था । उत्तर-वैदिक काल कृषि तथा लोहे के सीमित 
प्रयोग पर आधारित था । लोहे का प्रयोग कृषि में नगण्य 
तथा अस्त्र-शस्त्रों के प्रयोग में पर्याप्त किया जा रहा था । 
परन्तु ध्यातव्य है कि लोहे में कार्बन-मिश्रण की कला बहुत 
विकसित नहीं थी जिसके परिणाम स्वरूप लोहे के बने 
हथियार बहुत अधिक प्रभावशाली नहीं थे । इस काल में 
जनजातीय राज्यों का क्षेत्रीय राज्यों में परिवतन तथा 
जनजातीय समाज का वर्गों में एवं व्यवसायिक समूहीकरण में 
क़मिक परिरवतन प्रारम्भ हुआ । महान प्रमुखों की सार्वजनिक 
यज्ञों को सम्पन्न करने की योग्यता के अतिरिक्त उत्तर-वैदिक 
समाज की एक प्रमुख विशेषता है पुरोहितों का प्रभुत्व, जो 
सोलह वर्गों में विभाजित थे और शीर्ष स्थान ब्राह्मण का था । 
सम्भवतः यह वैदिक लोगों के अवैदिक लोगों से एकीकरण का 
परिणाम था । अवैदिक लोगों में जादू-टोना करने वाले 

पुरोहितों की महत्वपूर्ण भूमिका थी । “अर्थववेद में इनके . 
उल्लेख हैं ।” क्‍ क्‍ 
स्पष्ट है कि वैदिक कालीन धूमन्तू 
आर्यो ने अपने इहलौकिक जीवन के कल्याण तथा आक्रमण 
कारी क्षमता की वृद्धि पर बल दिया। उनकी दैव-पूजा कर्म 
काण्ड को महत्ता देती थी । कर्मकाण्ड शत्रु के विनाश तथा 
अपने विकास के लिए किये जाते थे । जनजातीय कबिलाई: 
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१०- शर्मा, रामशरण प्राचीन भारत में भौतिक प्रगति एवं सामाजिक... 


 संरचनायें पृष्ठ-२१७ 


सम्पन्न राज्य व्यवस्था के अभाव में शक्ति प्रधान राज्यव्यवस्था 
थी । स्थिर तथा अधिशेष उत्पादन नियमित कर-प्रणाली नहीं 
विकसित थी लेकिन बुछ के काल तक आते-आते द्वितीय 
नगरीकरण की संस्कृति विकसित होने लगी थी । लोहे का 
उपयोग करने वाले चित्रित-धूसर मृदभाण्ड संस्कृति का प्राबल्य 
दृष्टिगोचर होने लगा । कृषक अपने भरण-पोषण की 
आवश्यकताओं से अधिक उत्पादन करने लगे । कर व्यवस्था 
को नियमित करने का प्रयास किया गया । कर संग्रह करने 

तथा राज्य की रक्षा करने के लिए जनजातीय सेना को 
व्यावसायिक सेना में परिवर्तित कर दिया गया । वर्णाश्रम 
व्यवस्था दृढ़ता से लागू करने का प्रयास किया गया । इस 
प्रकार सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन वैदिक काल की 
अपेक्षा व्यवस्थित हो गया था । इस समय महा जनपद कहे 
जाने वाले बडे क्षेत्रीय राज्यों का उदय हो चुका था । 
ऊँच-नीच का भेद-भाव तथा दूरूह एवं जटिल कर्मकाण्डीय 

व्यवस्था समाज में परिव्याप्त थी । ब्राह्मण तथा क्षत्रिय वर्ग को 
व्यापार में संलग्न होने की मनाही थी । वैश्यों का स्थान 
उच्चता के क्रम में तीसरे पर था । शूद्र चौथे स्थान पर थे । 
वैदिक-धर्म में आस्था इतनी थी कि वैदिक मंत्र दैविक माने 
जाते थे । इनके ऊपर किसी भी प्रकार का अविश्वास नहीं 
किया जा सकता था । यज्ञीय कर्मकाण्ड अत्यधिक जटिल होने 

के कारण नीरस तथा पशुओं के अनावश्यक वध-स्थल हो 
गये थे ।. ५ 825 का 








वैदिक यज्ञवाद प्रवृतिमार्गी था । परन्तु 
ऐसा नहीं था कि जैन एवं बौद्ध-धर्म के आविर्भाव से पहले 
इस प्रवृतिमागी धर्म का कथमपि विरोध नहीं था । बल्कि 
वैदिक-धर्म का विरोध करने वाले कई सम्प्रदाय ईसा पूर्व छठी 
शताब्दी में अस्तित्व में थे इनमें से निम्न अत्यधिक महत्वपूर्ण 
थे- क्‍ 

(9) पूरणकश्यप का “अक्रियवाद! । 
इस मत के अनुसार किसी भी कार्य का कोई पाप-पुण्य 
संबधी फल नहीं होता । 

(२) . मक्खलिगोशाल का 'आजीवक' 
सम्प्रदाय । इस मत के अनुसार प्राणी नियति के अधीन है। 
उसका न तो कोई अपना बल है न कोई पराक्रम। सुख-दुःख 
का भोग वह अपने भाग्य के अनुसार करता डै 


(३) अजितकेशकम्बलिन का नितान्‍्त 
'भौतिकवाद” । इस मत के अनुसार यह शरीर विविध तत्वों. 
से निर्मित है । मृत्यु के पश्चात पाप-पुण्य कुछ भी शेष नहीं. 


रहता बल्कि सबका उच्छेद हो जाता है 

(४) संजयवेलट्रिठ पुत्र॒ का 
“अनिश्चयवाद” । इसका मानना था कि हम इस समय कुछ 
भी नहीं कह सकते कि परलोक है या नहीं है । जीवन 
संबधी किसी प्रश्न का उत्तर एकदम निश्चय के साथ नहीं 
दिया जा सकता है । क्‍ 


क्‍ .. (५) पकुथकाच्चायन का “अणुवादा। 
इसका मानना था कि यदि कोई किसी को काटता मारता है 


तो न वह काटा जाता है न मारा जाता है । इन्होनें पुनर्जन्म 
तथा कर्म को भी नकारा । शरीर को बनाये रखने वाले 
तत्व-पृथ्वी,, जल, तेज, वायु, सुख, दुःख और 
जीवन-अनियमित तथा अबध्य हैं । 

ये उपर्युक्त सम्प्रदाय तथा इसी प्रकार 
के अन्य साम्प्रदायिक विचार अपने में सरलता तथा 
व्यावडारिकता की वह शक्ति नहीं लिए हुए थे जिससे 
कर्मकाण्डीय वर्ण तथा जाति आधारित क्लिष्ट वैदिक प्रचलित 
विचार धारा का स्थान ले सके । सम्भवतः यही कारण था 
जिससे बौछू-धर्म की सरल तथा व्यावहारिक विचारधारा 
जनता में तेजी से फैली । समाज के हर वर्ग ने इसे अपने 
अनुरूप पाया । 
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छटी शताब्दी ई०पू० के धार्मिक आन्दोलनों की 
सामाजिक - आर्थिक पृष्ठभूमि 
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बीछ-धर्म की उत्पत्ति का भौतिक वातावरण 

वस्तुतः ईसा पूर्व छठी शताब्दी का 
काल वैचारिक अभ्युन्तति का समय रहा है । विश्व स्तर पर 
विशेषकर एशिया महाद्वीप में क्ान्तिकारी धार्मिक व्यवस्थाओं 
का अभ्युदय हो रहा था । भारत वर्ष में भी जैन तथा बौद्ध 
धर्म सामाजिक परिवेश के साथ तादात्म्य स्थापित करते हुए 
नवीन रूप ग्रहण कर रहे थे; लेकिन बौद्ध धर्म वैदिक धर्म 


तथा तत्श्रृंखला में प्रतिपादित औपनिषद व्यवस्था से भिन्‍नता 


लिए हुए था, जो समाज में तेजी से ग्राहइय हुआ । एक तो 


. यह धर्म सनातन धर्म से मेल खाता हुआ था ; क्योंकि सत्य 


तथा आचरण की पवित्रता को समाहित किये हुए था । दूसरे 
इसने राजाओं और वैश्यों को उदारता पूर्वक अपनी तरफ 
आकर्षित किया । इस धर्म ने और जैन धर्म ने अहिंसा और 
अपरियग्रह पर विशेष बल दिया। इस प्रवृत्ति ने कृषि उत्पादन 
और व्यापार व्यवस्था को क्रान्तिकारी रूप से प्रभावित किया । 
ईसा पूर्व ग्यारहवीं शताब्दी से तो लोहे का प्रयोग विधिवत्‌ 
आरम्भ हो गया था । हस्तिनापुर, आलमगीरपुर, अतरंजीखेडा 


आदि की खुदाइयों से यह पूर्णतः प्रमाणित हो चुका है । लोहे 


की खोज में तथा उसके औजारों ने कृषि उत्पादन को 
प्रभावित किया । खेती बढी अधिशेष उत्पादन आरम्भ हुआ । 
नगरीकरण ने मूर्त रूप लिया । नगरीकरण की व्यवस्था 
और व्यापारिक आवश्यकता ने बुद्ध द्वारा स्थापित धर्म के 


लिए बहुत ही अनुकूल वातावरण का निर्माण किया । अहिंसा... 
ने इसे और भी उपयुक्तता प्रदान की । वैदिक संस्कृति में... 





हिंसा को स्वीकृति प्राप्त थी । तभी तो कहते हैं “वबैदिकी 
हिंसा हिंसा न भवति” अर्थात यज्ञ किया के समय बलि देना 
पूर्णतः प्रचलन में था। नगरीकरण तथा उससे सम्बलित 
वाणिज्य व्यवस्था ने जिस सेठों और महाजनों के समृद्ध वर्ग 
वाले समाज का निर्माण किया उसने बुद्ध के सरल, सात्विक 
और अहिंसक धर्म को अपने लिए उपयुक्त पाया । कृषि 
कार्य में लगे लोगों ने भी इसे लाभकारी पाया । जहाँ वैदिक 
यज्ञों में पशुधन का बहुत बडा हिस्सा विनष्ट हो जा रहा था, 
वहीं अब इनका उपयोग दूध,दही तथा उससे निर्मित मिष्ठान्नों 
और व्यजंनों के निर्माण में प्रयुक्त होने लगा । गायों के बछडे 
हल जोतने के लिए प्रयोग किये जाने लगे । इस प्रकार 
निस्सन्देह कृषकों के लिए भी यह धर्म उपयोगी रहा । 
प्रोफेसर रामशरण शर्मा ने संयुक्तनिकाय के आधार पर लिखा 
है कि जब एक बार बुद्ध श्रावस्ती गये तो कीशल के राजा 
प्रसेनजित ने एक महा यज्ञ प्रारम्भ किया । इस यज्ञ में ५०० 
बैल, ४०० बछिए तथा ५०० भेडें वलि के निमित्त इस यज्ञ 
स्तम्भ में बॉधे गये थे(पंचः च वसभसतानि पंच च वच्छतर 
सतानि पंच च वच्छतरिसतानि पंच च अजसतानि पंच च 
उरष्मसतानि थूणूपनितानिं होन्ति यजत्थाय) । राजा के सेवक, 
दूत तथा किराये के मजदूर जो भय तथा बल से आतंकित 
थे--आखों में अश्रुभरकर इस यज्ञ के लिए तैयारियाँ कर रहे 
थे। लुहारों ने व्यवस्थित जीवन अपनाया । इस प्रकार लोहे _ 
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१-शर्मा,श्री रामशरण, प्राचीन भारत में भौतिक प्रगति. एवं सामाजिक 
संरचनाएँ-पृष्ठ-१७२ को द 2 





के अविष्कार बछडों की पर्याप्त मात्रा में प्राप्ति ने अधिशेष 
उत्पादन को पर्याप्त मात्रा में बढ़ाया, जिसे लेकर व्यापारी-वर्ग 
शहरों में जाता था । व्यापारी-वर्ग के लिए भी यह लोहे का 
उत्पादन एवं बौद्ध धर्म लाभकारी सिद्ध हो रहा था । अतः 


व्यापारी वर्ग इसकी तरफ आकर्षित हुआ । चूँकि बौद्ध धर्म 


के संस्थापक गौतम बुछध राज परिवार में पैदा हुए थे तथा 
क्षत्रिय-वर्ण के थे । इसलिए जमींदारों तथा राज परिवारों का 
भी संरक्षण इस धर्म को प्राप्त हुआ । इसने भी बौद्ध धर्म के 
प्रचार एवं प्रसार के लिए वातावरण निर्मित किया । 
'सुन्तनिपात” मजिज्लमनिकाय तथा अन्य प्रारम्भिक पालिग्रन्थों 
में गौ-हत्या का बहुशः उल्लेख है। इन ग्रन्थों के अध्ययन से 
यह पता चलता है; यज्ञों के नाम पर बहुत से पशुओं की 
हत्या कर दी जाती थी । प्रचुर-मात्रा में दूध देने वाली गायों 
को भी काटे जाने का उल्लेख प्राप्त होता है । इन ग्रन्थों में 
लिखी हुई बातों का समर्थन उत्तर-प्रदेश के एटा जिले में 
स्थित अतंरजीखेड़ा के उत्खनन में प्राप्त गौी-वंश की अस्थियों 
की पहचान से होता है । इन अस्थियों के सूक्ष्म परीक्षण से 
विदित होता है कि इन्हें काटा गया था । तथ्यों के विश्लेषण 
से तथा उत्खनन सामग्री से यह बात निर्विवादित हो चुकी है 





कि जैन धर्म और बौद्ध धर्म से इतर की तत्कालीन धार्मिक | 


परम्पराओं ने गाय-बैलों की सुरक्षा के लिए कोई विशेष नियम 


नहीं बनाये; जबकि लोहे के फाल तथा हल से की जाने वाली... 
खेती के लिए इनके सुरक्षा की महती आवश्यकता थी । इस... हि 
. कार्य को बौद्ध-धर्म ने व्यापक-स्तर पर कियां । यद्यपि बलि... 


के विरूद्ध एक हलका विरोध कुछ उत्तर-वैदिक उल्लेखों में 
भी दृष्टिगोचर है । ऋग्वेद में “अधन्या” शब्द अर्थात्‌ न मारने 
योग्य, बहुधा दूध देने वाली गाय के लिए प्रयुक्त हुआ है और 
यह शब्द साधारणतः ग्रंथ के बाद के अंशों में प्राप्त होता है। 
गाय-बैलों के लिए यह शब्द अनेक बार अथर्ववेद में भी 
प्रयुक्त हुआ है, जिसमें कृषि के भी पर्याप्त साक्ष्य है । परन्तु 
पशु बलि के अनेक उल्लेख प्रदर्शित करते हैं कि अनेक 
गाय-बैलों सहित पशुओं को मारना साधारणतः वैदिक विचार 
धारा डारा समर्थित था । इसके विरूद्ध गौतम बुद्ध इस बात 
पर बल देते हैं कि पशु बलि से किसी प्रकार का पुण्य-फल 
नहीं प्राप्त होता । वे ऐसे यज्ञ का समर्थन करते हैं, जिसमें 
हिंसा नहीं होती । उनके अनुसार महानतम यज्ञ है दान देना। 
लोहे के फाल, हँसिया, फावडे आदि के प्रयोग ने नगरीय 
सभ्यता का पोषण किया। नगरों ने विस्तृत अर्थों में पराश्चित 
कह्ढे जाने वाले व्यापारियों, छोटे सेठों तथा दुकानदारों तथा 
शिल्प-कला में लगे दस्तकारों एवं मजदूरों का जनन एवं 
पोषण किया । विनिमय के माध्यम के रूप में आहत मुद्राओं 
के प्रयोग ने सम्पत्ति के अर्जन एवं सरल दान-परम्परा को. 

बल प्रदान किया । यद्यपि निष्क का प्रयोग विनिमय के 
. माध्यम के रूप में वैदिक काल से ही होता था, तथापि बुद्ध 
के पहले के वास्तविक सिक्‍के नहीं प्राप्त होते हैं । मुद्रा के 
प्रयोग तथा व्यापारी वर्ग की समृद्धि ने बीछ-धर्म के पुष्पण 
एवं पल्‍लवन के लिए उर्वरक का कार्य किया । वैदिक धर्म 





_ तथा तज्जन्य सामाजिक व्यवस्था में वैश्यों को तृतीय स्थान... 


प्राप्त था, क्‍योंकि प्रथम तथा द्वितीय स्थान क्रमशः ब्राह्मणों 
तथा क्षत्रियों के लिए सुरक्षित था । भारत में प्रचलित वैदिक 
तथा ब्राहममण-धर्म समुद्र-यात्रा को निन्दित मानते थे, जबकि 
व्यापार एवं वाणिज्य के लिए ऐसा करना अनिवार्य सा था । 
इस कार्य को करने वाले व्यापारी हढेय दृष्टि से देखे जाते थे। 
बौछ-धर्म ने इसे पाप की श्रेणी में नहीं माना और इस 
प्रकार व्यापारियों की स्थिति को श्रेष्ठतर स्थान प्रदान किया । 
इस कार्य में लगे शिल्पकार मुद्रा की व्यवस्था एवं समाज के 
दलित एवं सामान्य जन ने इस धर्म को अपनाने तथा 
प्रचार-प्रसार करने के लिए वातावरण तैयार किया । 
मुद्रा-प्रणाली एवं वैश्यों का इस धर्म के प्रति आकर्षण ने 
राजाओं एवं धनिक वर्गों को इस धर्म के पोषण के लिए दान 
कार्य को सरल बना दिया। बौद्ध-धर्म के संस्थापक बुद्ध ने 
और उनके शिष्यों ने प्राप्त धनराशियों का प्रयोग मठों तथा. 
बौद्ध संध के पोषण के लिए किया । बौद्ध-धर्म तथा संघो 
ने राजा से लेकर प्रजा तक; पराश्नयी नगरीय व्यापारियों से 
लेकर ठेठ ग्रामीण कृषि-मजदूरों तक सबको आश्रय दिया । 
महिलाओं तक ने इसे अपनी स्वतंत्रता में साधक माना । 
तात्पर्य यह है कि बौछ-धर्म ने तत्कालीन विकासशील आर्थिक 

परिस्थिति तथा वैदिक कर्मकाण्डों के जाल से मुक्ति के लिए _ 
छटपटा रहे जन सामान्य के क्‍ अनुरूप अपने को प्रस्तुत किया। 
यही कारण रहा कि यह धर्म सर्वसामान्य का अपना धर्म हो. क्‍ 
गया । 





जैन परम्परा में उल्लिखित अर्थव्यवस्था 


जैन-परम्परा भी बौछ्ध-धर्म परम्परा 

की तरह अहिंसावादी है । जैन परम्परा के सम्बन्ध में हमें 
हेमचन्द्र कृत “परिषिष्टपर्वण? तथा तिषष्टिशलाका पुरुषचरित 
महावीर-चरित आदि से विशेष ज्ञान प्राप्त होता है । इसके 
अतिरिक्त वृहत-कल्प सूत्र भाष्य, आचारांगसूत्र, ज्ञाताधर्मकथा, 
समराइच्कहा, भगवतीसूत्र, प्रबन्ध-चिन्तामणि, रासमाला और 
कीर्तिकीमुदी से सामाजिक, राजनीतिक और कुछ अर्थों में 
आर्थिक गतिविधियों का. ज्ञान प्राप्त होता है । इसमें ज्ञाता 
धर्मकथा में कृषि सम्बन्धी कार्य का विवरण विस्तार से प्राप्त 
होता है अथवा नायाधम्मकहावो में धान के रोपण को व्यक्त 
करने वाला शब्द उक्खायलिहस प्रयुक्त मिलता है । जैन ग्रंथों 
के अनुसार नायाधम्मकहावो की विषय सामग्री उत्तराध्यन सूत्र 
की विषय सामग्री से निकट का सम्बन्ध प्रदर्शित करती है । 
ज्ञाताधर्मकथा में देवाणुपिया शब्द का प्रयोग बार-बार आया है. 
। जो देवानांप्रिय अशोक का स्मरण कराता है । इस प्रकार 
यह जैन ग्रंथ विविध प्रकार से इतिहासकारों छारा तुतीय 
शताब्दी ईसा-पूर्व के पहले का सिद्ध होता है । अतः प्रस्तुत 
शोध-प्रबन्ध की विषय सामग्री के रूप में प्रयुक्त हुआ है । | 
जैन धर्म आरम्भ से लेकर आजतक सर्वाधिक अहिंसावादी 
. सामाजिक रहन-सहन को अपनाने वाला धर्म है । इसकी 
अहिंसक प्रवृत्तियों ने भी पशुरक्षा के लिए परिवेशीय 











परिशोधन का कार्य किया । तात्पर्य यह है कि उत्तर-वैदिक 
काल में जिस यज्ञ परम्परा का समाज में प्रचलन था उसमें 
पशु-वध सामान्य बात थी, जो कि नवीन कृषि प्रणाली में 
अधिकाधिक मात्रा में अपेक्षित पशुओं की सुरक्षा के विपरीत 
तथ्य था । लोहे के फाल की खोज, नगरीकरण की व्यवस्था 
तथा व्यापारिक अभ्युदय ने जिस पराश्रयीवर्ग का जनन किया 
था; उसमें अधिशेष उत्पादन की समाज में महती आवश्यकता 
थी पशुबलि परम्परा के विरूद्ध प्रतिरोध का पहाड खडा कर 
दिया था । यज्ञ कर्मकाण्ड के लिए जैन धर्म में कोई स्थान 
नहीं था, परन्तु जैन विरोध प्रबल था । जैन धर्म को राजाओं 
तथा समाज के लोगों ने अपनाया था, इसलिए इसका प्रसार 
व्यवहारिक धरातल पर रहा । जैन संघो ने भी इस कार्य को 
बीछ-संघो के पूर्व से ही करना प्रारम्भ कर दिया था।“जैन 
संघ महावीर स्वामी के पहले से स्थापित था।” इन्होनें पावा 
में ।। ब्राहममणों को अपने धर्म में दीक्षित किया, जो उनके 
सर्वप्रथम अनुयायी थे । महावीर ने अपने सारे अनुयायियों 
की ।। गणों में विभक्त किया और और प्रत्येक गण(समूह) 
का गणधर!प्रधान) इन्हीं ।। ब्राहममण में से एक-एक को 
बनाया । सभी गणधर अपने समूह के साथ महावीर स्वामी _ 
के नेतृत्व में धर्म प्रचार में सलंग्न हुए । जैन संघ के सदस्य 
४ वर्गों में विभकत थे : प्रथम भिक्षु, दूसरे भिक्षुणी, तीसरे क्‍ 
शआ्रावक तथा चौथे श्राविका। आवक-श्राविका गृहस्थ जीवन 
बिताते थे । जैन-संघ सिद्धान्ततः सभी जातियों के लिए खुला कक 
था । महावीर स्वामी ने स्त्रियों को भी पुरूषों के समान संघ. हू 


2, “हक 











में पूर्ण अधिकार देना स्वीकार किया । व्यवहार में संघ प्रवेश 
का लाभ उच्चवर्णो के सदस्यों को ही अधिक प्राप्त हुआ 7 

... नायाथम्मकढावो में. “कुलधरपुरिसे” 
का उल्लेख मिलता है, जिसकी पहचान कृषि मजदूर से की 
गयी है । एक प्रसंग में कहा गया है, कि २ और ३ बार 
धान की रोपाई की जाती थी । यह धर्म-ग्रन्थ मगध तथा 
मिथिला जो द्वितीय नगरीकरण का क्षेत्र है, कि सामाजिक 
व्यवस्था एवं रहन-सहन पर पर्याप्त प्रकाश डालता है । धान. 
की रोपाई का उल्लेख करने वाली कथा राजगुह से सम्बन्ध 
रखती है । परन्तु ग्रन्थ में मिथिला तथा उससे लगे हुए 
चम्पारण्य क्षेत्र का भी उल्लेख मिलता है । कृषि व्यवस्था की 
उपेक्षा जैन-धर्म वाणिज्य एवं व्यापार का ज्यादे पोषक रहा डै। 
क्योंकि अतिशय अहिंसक यह धर्म कृषि उत्पादन द्वारा भी 
प्राप्त वस्तुओं का प्रयोग इसलिए नहीं करते हैं, क्योंकि उनसे 
अनजाने में हिंसा होती रहती है । रात्रि के पश्चात जमीन 
को खोदने तथा खान-पान की व्यवस्था जैसे कृत्यों को वे 
निषिद्ध करते हैं । यद्यपि कृषि परम्परा पर जैन एवं बीछध 
धर्म दोनों का सकारात्मक एवं क्रान्तिकारी प्रभाव पडा, जिसे 
लोहे के उपकरणों के प्रचार-प्रसार ने बल प्रदान किया फिर 


२-झा,ड्िजेनद्ध नारायण एवं श्रीमाली कृष्ण मोहन, प्राचीन-भारत का 





इतिहास, हिन्दी माध्यम कार्यन्वचयन निदेशालय, दिल्‍ली पृष्ठ 2० 


संख्या-१५० 


३-नायाधम्मकहावो भाग-७, पृष्ठ संख्या-८५ 


भी बीौद्ध-धर्म का प्रभाव कृषि-व्यवस्था पर ज्यादे पडा; लेकिन 
व्यापार तथा दुकान की व्यवस्था में लगे लोगों को जैन-धर्म 
अपेक्षाकृत किंचित अधिक शक्ति प्रदान किया, इस प्रकार 
जैन-धर्म कृषको की अपेक्षा श्रेष्ठियों तथा व्यापारियों के लिए 
ज्यादें उपयुक्त रहा, ये व्यापारी तथा दुकानदार कृषि से प्राप्त 
सामानो को लेकर शहरों में पहुँचाते थे तथा शहरी वस्तुओं 
को गाँवों में पहुँचाते थे । इस प्रकार इन्होंने दो वर्गों-एक तो 
नगर के अपेक्षाकृत निकट रहने वाले शिल्पकार, कृषि कार्य से 
इतर कार्य में लगे किन्तु तत्सबन्धी उपकरण बनाने वाले बढ़ई 
तथा लुहार आदि तथा दूसरे शुद्ध रूप से अन्नोत्पादन में लगे 
कृषक-दोनो के मध्य सेतु का कार्य किया। इस वाणिज्यक वर्ग 
ने इस बात के लिए दोनो ही वर्गों को आश्वस्त किया कि 
यदि वे अपने ही कार्य में कुशलता दर्शायें तो वे समाज में 
विद्यमान अन्य उत्पादनों एवं साधनों का लाभ प्राप्त कर सकते 
हैं । एक स्थान से दूसरे स्थान पर सामानों को ले जाने का 
वर्णन कुछ बाद के काल के जैन-प्न्धों में स्पष्ट रूप से 
मिलता है; धन नामक एक समृद्ध व्यापारी एक स्थान से 
दूसरे स्थान पर सामानो को ले जाने वाले कार्य को नेतृत्व 
प्रदान करता था, “त्रिषष्टिशलाकापुरूष चरित” में यह वर्णन 
मिलता है, कि व्यापारिक काफिले के नेता धन ने ढ़ोल 
बजवाकर यह घोषणा कराई कि जो व्यापारी माल लेना 
चाहेगें, उन्हे वह माल देगा, जिन्हें माल ढ़ोने के लिए सवारी 


४-त्रिषष्टिशलाका पुरूषचरित जिल्द १, पृष्ठ-७ 





चाहिए उन्हें वह सवारी उपलब्ध करायेगा । उसने यह भी 
घोषित किया कि जो साथी खाद्यान्न चाहेगें, उन्हें वह खाद्यान्न 
प्राप्त कराना सुनिश्चित करायेगा । धन ने एक नेता के रूप 
में यह विश्वास दिलाया कि वह जंगली पशुओं और डाकुओं 
से सुरक्षा चाहने वाले को भी इनसे सुरक्षा प्रदान करायेगा । 
इस प्रकार स्पष्ट है कि लम्बी दूरी तक व्यापार करने वाले 
लोगो को सुरक्षा के कडे प्रबन्ध करने पड़ते थे । साथ ही यह . 
भी स्पष्ट है कि समाज में सहयोग और समन्वय की 
आवश्यकता को महसूस किया जाता था तथा जहाँ जो वस्तु 
नहीं होती थी वहाँ उन वस्तुओं को पहुँचाने वाले व्यापारी वर्ग 
मजबूत स्थिति को प्राप्त कर लिये थे । इसी ग्रन्थ में वर्षा 
ऋतु मे होने वाली आवागमन की समस्या का भी विशद वर्णन 
मिलता है । जब सेना कहीं जाती थी तो पेड़ो को काटकर 
रास्ता बनाना पड़ता था; जहाँ तक प्राचीन जैन-पग्रन्थों का 
वर्णन है, उनसे यही स्पष्ट होता है कि वैदिक धर्म से 
अनुप्राणित याज्ञिक सामाजिक व्यवस्था के स्थान पर अहिंसक 
सामाजिक व्यवस्था स्थापित करने का कार्य जैन-धर्म ने 
जीवन्तता के साथ किया ।॥ व्यापारी वर्ग इसकी तरफ विशेष 
रूप से आकृष्ट हुआ तथा अपनी व्यावसायिक व्यवस्था के 
अनुरूप पाया । अल 

बौद्ध तथा जैन साहित्य में कृषि 
कार्य, व्यापार तथा शिल्प कार्य के विषय में पर्याप्त उल्लेख है 
मिलता है । अतिशय अहिंसावादी होने के कारण जैन-धर्म ने 





भी बौछ-धर्म की ही तरह पशु बलि को कम कर कृषि के. "रा 


मुख्य साधन हल को चलाने में सहयोग देने वाले बैलो की 
रक्षा की । चूँकि जैन-धर्म व्यापारिक वर्ग में ज्यादे स्थान 
बनाया इस लिए इन्होंने व्यापार के सुरक्षित एवं व्यवस्थित 
प्रणाली को विकसित किया । जैन-धर्म से संबन्धित साहित्यों 
में व्यापार-कार्य निष्पन्न करने वाली श्रेणियों का विशद 
विवरण प्राप्त होता ढै। अभिलेखीय साक्ष्यों में व्यापरिक तथा 
शिल्पिक दो प्रकार की श्रेणीयों का उल्लेख मिलता है । 
जिसके लिए संघ, पूग श्रेणी तथा गण शब्द प्रयुक्त हुए हैं । 
इन साक्ष्यों का अवलोकन करने पर हमें इन संगठनों की 
बहुत बड़ी संख्या मिलती है । 

जैन धर्म से संबन्धित साहित्यक, 
अभिलेखीय साक्ष्यों का अवलोकन करने पर हमें श्रेणियों की 
बहुत बड़ी संख्या मिलती है । उनमें बढ़ई(लकडी का काम 
करने वाले), सोना-चॉँंदी आदि धातु का काम करने वाले, 
पत्थर का काम करने वाले, चर्मकार, दन्‍तकार, ओदवयंत्रिक 
(पनचक्की चलाने वाले), बसकर(बांस का काम करने वाले), 
वसकर(ठठेरे), रत्नकार(जीहरी), बुनकर या जुलाहे, कुम्हार, 
तिल पिषक(तेली), फूस का काम करने वाले, मालाकार(माली), 
ड़लिया बनाने वाले, रंगरेज, चित्रकार, धंज्जिक(धान्य के 
व्यापारी), कृषक, कसाई, मछुए, नाई तथा मालिश करते वाले, क्‍ क्‍ 
नाविक, चरवाहे सार्थ सहित व्यापारी, डाकू तथा लुटेरे, 
वनआरक्षी जो सार्थों की रक्षा करते थे तथा महाजन प्रमुख 
की क्‍ क्‍ द 





जैनागमों में शिल्पियों की आटटारह 


ओणियों का विवरण मिलता है? - 


9- कुम्भार - कुम्भार - मिटटी के बर्तन बनाने वाले 
२- पटइल्ला - तन्तुवाम - पटकार 

३- सुवण्णकार- तन्तुवाय - सोने का काम करने वाले 
४- सुवकारा -सूत - रसोइये 

० ०- गंथला - गन्धर्व - गायक 

६- कासवगा - नाई 

9- मालाकार - माला बनाने वाला 

८- कंच्छकारा -कथाकार - कथावाचक 

८६- तम्बोलिया -तम्बाकू बेचने वाले 

१०- चम्मरू -चर्मकार - चमड़े का कार्य करने वाले 
११- चंतपीलग - यंत्रपीडक -कोल्हू आदि चलाने वाले 
१२- गंछिय. - अगोछे बनाने वाले 

१३- छिपाय -कपड़े पर छपाई करने वाले 

१४- कसवारे -ठठेरे - बर्तन बनाने वाले 

१५- सीवग - दर्जी 

१६- गुआर - गोपाल - ग्वाले 

१७- भिल्‍ला - शिकारी - भील 

१८- धीमर _- मछुआरे 


५- जम्बूद्वीपप्राप्ति 





इन ओणियों के अपने नियम और कानून 
होते थे । उन्हें महत्वपूर्ण स्थिति प्राप्त थी । अपने नियम एवं 
कानूनों का उल्घंन करने वाले संगठन के व्यक्तियों को दण्ड 
देने का अधिकार भी इन श्रेणियों के पास होता था। श्रेणियाँ 
आधुनिक बैकों की तरह धन का लेन-देन भी करती थी । 
वस्तुतः चाहे जैन परम्परा के ग्रन्थ हों या बौद्ध परम्परा के 
ग्रन्थ हों अथवा विभिन्‍न स्मृति ग्रन्थ हों सभी में यह स्पष्ट है 
कि इन श्रेणियों का लोकतात्रिंक आधार पर विकास हुआ था' 
। कालान्तर में शनेः-शनेः इनका अपना स्वतत्र॑ विधान बन 
गया । ये श्रेणियाँ आर्थिक के साथ-साथ वैधानिक, धार्मिक 
तथा लोक निर्माण के कार्य भी सम्पादित करती थीं । 
यद्यपि जैन-परम्परा ने कृषि की 
अपेक्षा व्यापारीयों को ज्यादें आकृष्ट किया, फिर भी जैन 
साहित्य में कृषि से संबन्धित अनेक उल्लेख मिलते हैं । तीन 
प्रकार की फसलों का वर्णन मिलता है - ज्षैत्रिक, आरामिक 
और आटविक । क्षैत्रिक फसल से अभिप्राय कृषि जन्य 
खेतों में उत्पन्न होने वाली फसलों से था जबकि “आरामिक' 
से तात्पर्य उद्यानों में उत्पन्न होने वाले फसल से था । 
आटविक' अआरण्यों में उत्पन्न होने वाले कृषि उत्पाद को. 
कहते थे । कृषि कार्य में प्रयुक्त होने वाले खेत भी दो प्रकार 
के थे - सेतु” और “केतु” । सिंचाई के साथनों से युक्त 
सिंचित भूमि सेतु” थी जबकि मात्र वर्षाधीना भूमि केतू' थी। क्‍ 
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कृषि कार्य में प्रयुक्त होने वाले साधन 
हल(जिसे कुलिय तथा नंगल' कहते थे), “अंसिएहि! तथा 
'सुपकत्तर” का उल्लेख नायाधम्मकहा तथा सूयडंग आदि ग्रन्थों 
में मिलता है, जैन साहित्य में विविध प्रकार के अन्न का 
उल्लेख मिलता है - यथा - यव, ब्रीढि, गोधूम, शालि, मास, 
चणा, मुद्ग, इच्छ, कप्पास, खोब, उण्ण्यि, लवंग, पिप्पल, 
सिंहवेर, तम्बोल आदि ॥। ये क््षेत्रिक”ः उपज थे । अनार, 
अगूंर, आम्र, सेव, अंजीर, खज़्र आदि विविध फल और 
युथिका, मल्लिका, चम्पक, मोगर, कुंद, वासंती आदि विभिन्‍न 
प्रकार के फूल आरामिक” उपज के अन्तर्गत आते थे । 
जम्बू, अशोक, पलाश, दाडिम, विल्व, चन्दन आदि 
“आटविक” उपज थे। 


अन्य सम्प्रदायों की सामाजिक-आर्थिक पृष्ठभूमि 


विवेच्य काल में उत्तर-भारत के 
मध्य गंगा-घाटी क्षेत्र में विविध धार्मिक सम्प्रदायों का उदय 
हुआ । इस समय के धार्मिक सम्प्रदाय तथा उनको मानने 
वाले संन्‍्यासी तथा पारिव्राजक अपने धर्म की विशेषताओं से 
समाज को घूम-घूम कर अवगत कराते थे, ये लोग अपने मत 
का विविध प्रकारेण मण्डन तथा दूसरे के धर्म और दर्शन का 
खण्डन भी करते थे। ईसा पूर्व छठी शताब्दी धार्मिक सुधार 


७- आवश्यकचूर्णि-८१ कि 
८- आवचारां, २.१.८-२६६ नायाधम्मकाहा, १.१०(वर्णित मिश्रा 
. जयशंकर प्राचीन भारत का सामाजिक इतिहास पृष्ट-८३६ ) 
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तथा नगरीकरण की शताब्दी है, इस काल में बौछ-धर्म तथा 
जैन-धर्म ने सनातनी ब्राहम्ण-परम्परा पर प्रहार किया तथा 
अहिंसा वादी कर्म काण्ड रहित धर्म का प्रचार किया, इस 
समय तक वैदिक यज्ञों तथा कर्म काण्डों में किए जाने वाले 
'अनावश्यक व्यय की आलोचना सर्वत्र होने लगी थी । 
बीौद्ध-धर्म तथा जैन धर्म की अहिंसा वादी आचरण ने पशुधन 
की रक्षा की तथा इस प्रकार कृषि-कार्य पर जन सामान्य की 
निर्भरता को बढ़ाया, कृषि कार्य में पशुओं के उपयोग बढ़ 


जाने से जन-सामान्य सामान्यतया पशुबलि के विरूद्ध हो. 


गया। चूँकि वैदिक-धर्म अपौरुषेय सिद्धान्तों वाले वेद वाकयों 
में विश्वास करते थे, इसलिए ये कमोवेश वैचारिक स्वतन्त्रता 
के विरूद्ध माने गये, परिणाम स्वरूप प्रबुद्ध वर्ग ने इस वैदिक 
धर्म के विरूद आवाज उठायी । हु 

स्पष्ट है कि ईसा पूर्व छठी शताब्दी 
सामाजिक-धार्मिक तथा आर्थिक क्रान्ति के काल खण्ड को 
अभिव्यक्त करती है । इस सुधार के मूल में बीध-धर्म तथा 


जैन-धर्म का सर्व साधारण को स्वीकृत करने वाला दर्शन तथा 


अधिशेष उत्पादन का आधार तैयार करने वाली लौह-संस्कृति 
और तत्परसूत नगरीय संस्कृति के प्रादुर्भाव को माना जा 


सकता है | फिर भी इस काल खण्ड में वैदिक-धर्म, 
बौद्ध-धर्म तथा जैन-धर्म से इतर अनेकों धर्म प्रचलन में थे... 


बौद्ध ग्रन्थों में इनकी संख्या ६२ तथा जैन ग्रन्थों में ३६८ 
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बतायी गयी है । “दीघनिकाय” के “ब्रहमपालसुत' मेँ बुद्ध से 
पहले के मतो को ६२ मिथध्यादृष्टियों में गिनाया है, जिसमें 
फंसे रहने के कारण इन मतों के विचारक आत्मा तथा संसार 
को सही रूप में नहीं समझ पाये । उत्तर-भारत में ६ प्रमुख 
सम्प्रदाय थे । इनका विवरण निम्नलिखित है “- 
(9) दैववादी या नियतिवादी 

इस वाद के प्रर्वतक मक्खलि गोसाल 
थे । जैन आगमों में इन्हें पहले निर्गन्‍्थनाथ पुत्र महावीर का 
शिष्य बताया गया है । ये अकर्मण्यवादी थे और कर्म में 
विश्वास नहीं करते थे । उनके अनुसार सभी प्राणी निर्बल 
और असहाय तथा भाग्य के चक्कर में दुःख भोगते हैं 
(२) अक्रियावादी 

इसके संस्थापक तथा प्रचारक पूरण 
काश्यप थे, जो इस वाद के तीर्थकर कहे जाते थे । उनका 
मत था कि किसी अच्छे, बुरे कार्य का कोई भी अच्छा बुरा 
फल नहीं होता । यम-नियम, संयम दान, परोपकार आदि 
पुण्य नहीं है और न ही झूठ, चोरी, हिंसा आदि पाप है ।. 
इनका कथन था कि कोई भी व्यक्ति कोई क्रिया नहीं करता। 
इसी कारण पूरण काश्यप के मत को अक्रियावाद कहा गया । 


६- ओवास्तव, कृष्ण चन्द, प्राचीन भारत का इतिहास चतुर्थ आवृत्ति 
9्ह्य पर ) पृष्ट- ६ द्‌ ु 
. 9०- डॉ० इशवरी प्रसाद, प्राचीन भारतीय संस्कृति पुष्ठ-८०६ 





(३) अकृतवादी 
इस. वाद के संस्थापक 
प्रकुधकाच्चायन का कहना था कि पृथ्वी, जल, वायु, जीव, 
तेज, सुख-दुःख न तो कभी विकास को प्राप्त होते हैं और न 
ही वे एक-दूसरे को हानि पहुँचाने हैं । मरने वाला, मारने 
वाला, सुनने वाला या सुनाने वाला कोई नहीं है । 
(४) उच्छेदवादी क्‍ 
इस सम्प्रदाय का उल्लेख बौद्ध-ग्रन्थों 
में प्राप्त होता है । इस सम्प्रदाय का मत था कि पुनर्जन्म 
तथा परलोक का सिद्धान्त मिथ्या है तथा इस जीवन के 


पश्चात कोई जीवन नहीं होता । इसके संस्थापक 
अजीतकेसकम्बलि थे । ये आत्मा की सत्ता को नहीं मानते _ 
थे | । 


(०) अनिश्चिततावाद क्‍ 
इस वाद के संस्थापक संजय 
वेलढ्ठपुत्त थे । इनके मत को सन्देह वाद भी कहा जाता... 
है। इनका कथन था कि परलोक, आत्मा, देवता, पुण्य-पाप 
होता है कि नहीं होता, मैं नहीं जानता, क्‍योंकि न तो मैंने 
परलोक देखा और न ही देवता । 
(६) चतुर्यामसंवर 
बौद्ध धर्म की दृष्टि से, जैसा कि 





दीघनिकाय के “अमण्यफल सुत्त” में कहा गया है इस मत के... 


प्र्वतक जैन धर्म के अन्तिम तीर्थंकर भगवान महावीर थे ॥ 


का 


उपर्यक्त के अतिरिक्त निग्रोध, 
वच्छगीत्त, अजीतो, कुण्डलीय तथा वरधारी कतिपय ऐसे 
विचारक थे जो अपने विशिष्ट मतो का प्रचार करते हुए 
अपना स्वतन्त्र अस्तित्व बनाये हुए थे । इनके अतिरिक्त 
पूर्णतः निरीश्वरवादी इहलौकिक चार्वाखर्ू का मत भी प्रचलन में 
था । ये ईश्वर के अस्तित्व को अस्वीकार करते हुए पुनर्जन्म 
को भी नहीं मानते थे । यह मूलतः भौतिकवादी थे तथा 
. इनका मानना था कि यदि शरीरधारी जीव का मृत्यु के 
पश्चात पुनर्जन्म मान भी लिया जाए तब भी शरीर का 
पुनरागमसन तो कथमपि नहीं होता-भस्मीभूतस्य देहस्य 
पुनरागमनम्‌ कुतः । 

छठी शताब्दी ईसा पूर्व का काल 
सुधार का काल था फिर भी भारतीय" मूलतः आस्तिक ही 
रहे । फलतः इन्होनें अपने जीवन यापन में सहयोग देने वाले 
तथा कर्मकाण्ड का विरोध करने वाले और मुक्ति की तरफ 
ले जाने वाले जैन तथा बौद्ध धर्म को अपनाया । ये दोनो. 
धर्म ही कालान्तर में चिर स्थायी हुए । इनके प्रचारक 
क्रमशः महावीर स्वामी तथा गौतम बुछ इस काल खण्ड में 
कान्ति के अग्रदूत सिद्ध हुए । जैन तथा बौद्ध मत समाज में 
व्याप्त धार्मिक कुरीतियों के खण्डन के साथ ही लोक कल्याण 
के मार्ग को प्रशस्त करने वाली जीवनचर्यासे सराबोर थे । इन _ 
दोनों के प्रचारको ने अपने धर्म को पण्डिताऊ संस्कृति भाषा... 
के स्थान पर लोकप्रिय जनभाषा में लिपिबद्ध किया । चूंकि... 





: दोनो के प्रचारक क्षत्रिय थे अतः इन्हें राजकीय संरक्षण भी... 


सरलततया प्राप्त हुआ विशेषकर गौतम बुद्ध को । इन दोनो ने 
समाज के निम्न वर्गों में अपनी पैठ बनायी । 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी द्वितीय नगरी 

करण के आरम्भ की शताब्दी है । इस समय नगरों का 
विकास शिल्पी समुदाय का विस्तार तथा व्यवसाय और 
वाणिज्य की द्वुत प्रगति दृष्टिगत होती है । वैदिक सनातन 
धर्म में विद्यमान कर्मकाण्ड, पशुबलि तथा कमोवेश एक वर्ग 
विशेष के हाथों में सिमटे रहने वाले धार्मिक कृत्यों के स्थान 
पर दूसरे धर्म की तरफ लोगों का झुकाव स्वाभाविक था । 
परम्परागत घुमक्कड सन्योंसियों, के स्थान पर व्यवस्थित 
धर्मप्रचारको को लोगो ने अधिक महत्व प्रदान किया । कृषि 
और वाणिज्य के विस्तार ने गोधन की रक्षा करने वाले धर्म 
तथा व्यापार में सहयोग देने वाले लौह प्रौद्योगिकी के विकास _ 
को पलल्‍लवित पोषित करने वाले लुहारों तथा शिल्पकारों को 
प्रश्रय देने वाले सम्प्रदायों के विकास की पृष्ठभूमि को तैयार. 
किया । नगरीकरण तथा बौछ-धर्म-दोनो ने एक दूसरे को क्‍ 
पोषित किया । 
बहुजन द्वारा अपनाये जाने वाले धर्म का आर्थिक दर्शन 

क्‍ जैसा कि ऊपर उल्लेख किया गया है... 
समाज में विशेष रूप से तीन धर्म बहुजन में स्वीकृत थे ।.. 
प्रथम - वैदिक धर्म, द्वितीय - बौछ धर्म तथा तृतीय जैनः 
धर्म | इनमें बौद्ध धर्म सामान्य जन में अधिक प्रचलित हुआ ।.. 





वर्णव्यवस्था की निस्सारता स्पष्ट हो चुकी थी ।गुण तथा कर्म... 


के आधार पर निश्चित होने वाली वर्ण व्यवस्था रूढ़िगत जाति. 


प्रथा का रूप ले चुकी थी । शूद्रों की दशा अत्यन्त दयनीय 
थी । इन्हें समाज में निम्न स्थान तथा न्यूनतम्‌ अधिकार 
प्राप्त थे जबकि इनकी संख्या सर्वाधिक थी । चैदिक धर्म की 
दूसरी सबसे बड़ी कमजोरी यह थी कि ये उस यज्ञ कार्य में 
विश्वास करते थे जिसमें प्याप्त मात्रा में पशुबलि दी जाती 
थी। इनका मानना था कि धवैदिकीहिंसा, हिंसा न भवति! । 
नवीन सामाजिक आर्थिक परिवेश में यह स्वीकार्य नहीं था । 
गौतम बुद्ध ने स्पष्टतः इस प्रकार के वैदिक यज्ञो की 
आलोचना की ।. 

वस्तुतः: यह काल नगरीकरण को 
पोषित कर रहा था । नगरीकरण की यह विशेषता होती है 
कि नगरो में कुछ ऐसे लोग होते हैं जो प्रत्यक्ष रूप से कृषि: 
कार्य नहीं करते बल्कि गाँवों में उत्पन्ड होने वाले अधिशेष 
अन्न पर आश्वित होते हैं । गॉव का कृषक भी बदले में वस्तु 
अथवा द्रव्य प्राप्त कर ही अपना अन्न देगा अतः नगरीकरण 
की तरह यह नितानत आवश्यकता होती है कि शहरवासी 
व्यापार-वाणिज्य को अपनाये ॥ मुद्रा का विकास भी अनिवार्य 
तत्व होता है । ऐसे में वह धर्म या मत अधिक स्वीकार्य होगा 
जो उत्पादन को बढ़ाने में सहयोग दे । व्यापारियों और 
शिल्पकारो की जीवनचर्या से निकट हो । बौद्ध धर्म तथा जैन 
धर्म ने अहिंसावादी विचारधारा के कारण उपर्युक्त 
परिस्थितियों के अनुरूप अपने को प्रस्तुत किया । इसमें भी 
_बीछ्ध धर्म ज्यादें महत्वपूर्ण तथा विस्तृत रूप से जन सामान्य... 
डारा स्वीकारा गया । इसका कारण यह था कि अधिशेष 





उत्पादन करने वाले कृषक समुदाय की दुष्टि से जैन धर्म 
अतिशय अहिंसावादी होने के कारण बौद्ध धर्म की अपेक्षा 
कम उपयोगी था । जैन धर्मावलम्बी कृषि कार्य के समय भी 
यह ध्यान रखते थे कि किसी जीव की हत्या न हो, कीड़े भी 
हिंसा का शिकार न हो । इन परिस्थितिजन्य कारणो से 
अधिकांश लोगों ने बौद्ध धर्म को अपनाया । 
प्रारम्भिक पालि ग्रन्थों में पशुबलि के 
विरूद्ध जबरदस्त विरोध प्रकट किया गया है । 'सुत्तनिषात' 
के ब्राहममणधम्मिकसुत्त में एक स्थान पर बुछ उपदेश देते हैं 
कि पशुओं की रक्षा होनी चाहिए । माता, पिता, श्राता तथा 
अन्य सम्बन्धियों की भौति पशु भी हमारे मित्र हैं । वे भोजन 
शक्ति तथा सौन्दर्य और प्रसन्नता देते हैं । बुद्ध का तर्क है 
कि ब्राह्मणों ने इन बातों का अनुभव किया था और इसीलिए 
वे गायों को नहीं मारते थे ।... 

. इस प्रकार पशुबलि को गौतम बुद्ध 
ने स्पष्टतः रोक दिया जिससे कृषि कार्य के लिए हल जोतने 
के बैलों की पर्याप्त संख्या मिलने लगी । खेत जोतने के लिए 
लोहे के फाल की भी आवश्यकता थी जो इस समय के. 
आस-पास लुहारों द्वारा बहुतायत से तथा व्यवस्थित तरीके से 
निर्मित किया जाने लगा। मगध तथा उसके आस-पास का. 
क्षेत्र नगरीकरण, व्यवस्थित कृषि कार्य और वाणिज्य-व्यापार में. 
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११- यथा माता पिता अजजे वापि च आटका गावो नो परमामित्ता 
.. यासु जायन्ति ओसधा,अन्नदा,बलदा चेता वन्नरा सुखदा तथा 





_ एतमथवसम््‌ जत्वा नास्सु गावो हनिम्सु ते - सुत्तनिपात(वाराणसी 


_ संस्करण) ब्राह्मण धाम्मिक सुत्तन,१२(पृष्ठ ७४) 


लगे हुए लोगों का समाज था । इस समय वही धर्म अधिक 
महत्व प्राप्त कर सकता था जो इन नवीन आर्थिक 
परिस्थितियों के अनुरूप हो। बौछ धर्म का आकर्षण यह था 
कि वह तत्कालीन सामाजिक विकास तथा उत्तर-भारत 
विशेषकर वर्तमान उत्तर-प्रदेश और बिहार में विकसित हो 
रहे नगरीय संस्कृति द्वारा उत्पन्न की गयी चुनौतियों के 
समाधान को अपने में सजोये हुए था । जन सामान्य के लोग 
इस धर्म को अपने अनुरूप पाये । उन्होनें बौछ-भिक्षु संघो 
को अपने उत्पादन का एक हिस्सा दिया जिससे उनका 
भरण-पोषण हो सके 

नयी उभरती राजशाही व्यवस्था ने 
भी बौद्ध धर्म को अपने अनुरूप पाया । प्रो० रामशरण शर्मा 
लिखते हैं - क्‍ ह 

लोहे के हथियारों के प्रयोग से सैन्य. 
सामग्री में एक कान्‍ती आ गयी तथा पुरोहितों की तुलना में 
योछ्धाओं का राजनीतिक महत्व बढ़ गया । स्वाभाविक रूप से 
वे अन्य क्षेत्रों में समानता की स्थिति का दावा करने लगे । 
अनेक ग्रन्थों में ब्राह्मणों तथा क्षत्रियों के ढितो के मध्य संधर्ष 
स्पष्ट है । गौतम तथा महावीर की क्षत्रियोत्पत्ति की यह 
आंशिक रूप से व्याख्या करता है और इस तथ्य को भी. 
. स्पष्ट करता है कि प्राचीन बौछ ग्रन्थ क्षत्रियों को पहला तथा 
ब्राह्मणों को दूसरा स्थान क्‍यों प्रदान करते हैं. । करों के श 





नियमित भुगतान द्वारा ही क्षत्रिय राजा सम्पोषित हो सकते का 


थे। बुद के काल के बौद्ध तथा ब्राह्मण दोनो गअन्थ इस... 


आधार पर कृषकों के उत्पाद में राज्यअंश को उचित ठहराते 
हैं कि राजा लोगों को संरक्षण प्रदान करता है परन्तु बौद्ध 
धर्मगृहीत ग्रन्थ दीघनिकाय ऐसा प्राचीनतम भारतीय स्त्रोत 
प्रतीत होता है जो क्षत्रिय शासकवर्ग की उत्पत्ति के लिए 
तक॑ंयुक्त औचित्य प्रतिपादन करता है 

इस प्रकार निष्कर्ष रुप में हम यह 
कह सकते हैं कि बहुजन द्वारा अपनाया जाने वाला धर्म बौद्ध 
धर्म ही था जिसके लिए तत्कालीन सामाजिक आर्थिक तथा 
राजनीतिक विचार दर्शन और तत्प्रसूत सामाजिक परिवेश था। 
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१२- शर्मा,ओऔ रामशरण, प्राचीन भारत में भौतिक प्रगति एवं 
सामाजिक संरचनाएँ १६६७ - पृष्ठ-१७८ 
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तृतीय अध्याय 


है 


वेदोत्तर कालीन समाज 
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वेदोत्तर कालीन समाज 


वेदोत्तर कालीन समाज से तात्पर्य 
उस समाज से है जो ईसापूर्व छठी शताब्दी के सामाजिक 
बिम्ब को प्रस्तुत करता है । वैदिक काल भी अपने आप में 
किसी एक प्रकार के समाज को नहीं प्रस्तुत करता है । इसी 
प्रकार न तो वेदोत्तर काल का समाज सर्वथा वैदिक कालीन 
समाज से भिन्‍न रुप को ही प्रकट करता है । वैदिक समाज 
और वेदोत्तर समाज सर्वथा विपरीत नहीं हैं बल्कि सामाजिक 
तथा सांस्कृतिक विकास एवं आवश्यकतानुसार सुधार की 
स्वाभाविक परिणति को दर्शाने वाले समाज को द्योतित करते 
हैं । क्‍ 

वैदिक समाज का भी दो भागों में 
विभाजन किया गया है-प्रथम ऋगवैदिक समाज तथा डितीय 
उत्तरवैदिक समाज । ऋगवैदिक समाज जहाँ पूर्णतः इढहलौीकिक 
भौतिक उन्नति तथा सुखों पर बल देने वाला स्वगकामी 
विचार धारा से अनुप्राणित समाज था वहीं उत्तरवैदिक समाज _ 
आरण्यक जीवन तथा दर्शन से सराबोर मोक्षकामी समाज था। 
प्रथम जहाँ कर्मकाण्ड में अतिशय विश्वास करता था वहाँ. 
दूसरा इसे हेय तथा मोक्ष के लिए बाधक मानता था । फिर 
भी वैदिक काल से उत्तर वैदिक काल की तरफ का गमन 
स्वाभाविक तथा पूर्व वैदिक कालीन समाज की सोच का 
कमिक विकास माना जा सकता है । ठीक इसी प्रकार से 
वेदोत्तर कालीन समाज वैदिक समाज की विशेषताओं को 





अपने में समाहित किए हुए परन्तु उसमें सुधार की भावनाओं 
से अनुप्राणित था 

 वेदोत्तर कालीन समाज वैदिक 
साहित्य के जटिलताओं से मुक्त परन्तु उससे संपुकत 
सूत्रकालीन सभ्यता तथा बौद्ध एवं जैन धर्म की जीवन्तता को 
अभिव्यक्त करने वाला समाज था । इस समय पुरोहितों का 
भी वर्चस्व था तथा वर्णाश्रम व्यवस्था समाज में पूर्णतः 
क्‍ विद्यमान थी । रक्त की शुद्धता पर आश्रित अनुलोम विवाह 
_किंचित शिथिलता को प्राप्त कर रहा था । ऐसी स्थिति में भी 
ब्राह्मणों की सामाजिक प्रतिष्ठा पर्याप्त थी । उन्हें विविध 
प्रकार के करों तथा दण्डों से मुक्त घोषित किया गया था । 
प्रशासन में पुरोहित का प्रभाव बहुत अधिक बढ़ गया तथा 
उसे राजा से भी ऊपर बताया गया । गौतम के*अनुसार 
राजा अन्य सभी वर्गों का शासक होता है किन्तु वह ब्राह्मण 
वर्ग का शासक नहीं है । आपस्तम्ब ने दस वर्ष के ब्राह्मण 
को सौ वर्ष के क्षत्रिय से ओऔष्ठतर बताया है । ब्राह्मण का 
मुख्य कार्य अध्ययन,अध्यापन,यज्ञ-याजन तथा प्रतिग्रह था; 
किन्तु विषम परिस्थितियों में वह अन्य वर्णों की वृत्ति को भी 
अपना सकता था । राजन्य(क्षत्रिय) वर्ण का प्रमुख कर्तव्य 
युद्ध तथा शासन करना था । सामाजिक प्रस्थिति में तृतीय 
स्थान वैश्यों का था । इनकी जीवन वृत्ति का साधन कृषि 
कार्य, पशुपालन तथा व्यापार था । चतुर्थ पायदान पर शूद्रवर्ण 
के लोग थे, जिनका कार्य अन्य वर्णो की सेवा के छारा अपना. 
जीवन निर्वाह करना था । शूद्रों में ही कुछ नितान्त अस्पृश्य 
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चाण्डाल थे । वर्ण-व्यवस्था कर्म के स्थान पर जन्म द्वारा 
निर्धारित होने लगी थी । इस तरह से वर्णों ने जातिव्यवस्था 
का जनन एवं पोषण करना आरम्भ कर दिया था । क्‍ 

वर्णेतर विवाहों के प्रचलन ने समाज 
में विविध वर्णशंकर जातियों को आविर्भूत किया यथा अम्बष्ठ, 
आंयोगव, उग्र, निषाद, रथकार, सूत, वेण, धीवर, चाण्डाल, 
मैत्रेयक, मलेच्छ, पुलिन्द, भील, डोम आदि शूद्रों में कुछ नगर 
में रहने वाले थे, जो अस्पृश्य नहीं माने जाते थे जबकि 
अनिर्वांसित अर्थात नगर की सीमा से बाहर रहने वाले वे 
शूद्र थे जो चाण्डाल कहे जाते थे तथा जिनका सड़कों पर 
आना तक बिना सूचना के नहीं होता था । ये नितान्त 
अस्पृश्य थे। 

समाज में मुख्यतः संयुक्त” परिवार 
की प्रथा थी सबसे वरिष्ठ विवाहित सदस्य परिवार का स्वामी 
होता था । परिवार में पुत्रियों की अपेक्षा पुत्रों को अधिक 
महत्व प्राप्त था । क्‍ द द 

समाज में वैज्ञानिकता तथा तार्किक 
चिन्तन को महत्व प्राप्त हो रहा था इसी कारण इस समय 
वैदिक साहित्य का संशोधित रूप सूत्रग्न॑थो के रूप में प्रचलन 
में आया । बौद्ध तथा जैन धर्म जैसे तार्किक तथा वैज्ञानिक 
धर्म महत्व को प्राप्त किये। नास्तिक दर्शन भी समाज में. 
अपना अस्तित्व बनाये हुए थे। चार्वाक जैसे व्यक्ति की 
भौतिक विचारधारा भी प्रचलित थी। यद्यपि इस दर्शन का 
व्यवस्थित प्रचार-प्रसार हमें नहीं मिलता है। फिर भी इसकी _ ह 














अगद्यावधि प्रचलित जीवन्तता इसके समाज में प्रचलन को सिद्ध 
करती है। 

धर्म दर्श तथा सामाजिक और 
सांस्कृतिक आन्दोलन उत्तरवैदिक काल के अन्तिम चरण में 
दृष्टिगत होने लगा था। समाज कबिलाई संस्कृति से व्यापारिक 
संस्कृति की तरफ तथा ग्रामीण समाज से व्यवस्थित नगरीय 
समाज की तरफ द्रुतगति से अग्रसर हो रहा था। ब्राह्मण तथा 
क्षत्रिय व्यावहारिक धरातल पर समानता की स्थिति प्राप्त कर 
रहे थे। यदि यह कहा जाये की क्षत्रिय प्रथम स्थान की तरफ 
बढ़ रहे थे तो इसमें अतिशयोक्ति नहीं होगी। बीद्ध-प्रंथो का 
अवलोकन इस बात को पर्याप्तरुपेण पुष्ट करता है। परिवर्तित 
वैदिक युग का किसान उतना अनाज नहीं पैदा करता था 
जिससे शहरों और व्यापारियों का पोषण हो सके। परन्तु यह 
विशेषता छठी शताब्दी ईसा पूर्व की धार्मिक क्रान्तियों-बीडड 
तथा जैन धर्म डारा निर्मित वातावरण-के परिणाम स्वरूप 
समाज में मिलने लगी कृषक उतना उत्पन्न करने लगे जिससे 
नगरीय पराअयी समाज तथा मठवासी संनन्‍्यॉसियों एवं 
परिव्राजकों का सफलता पूर्वक पोषण होने लगा। समाज अब 
पूर्णतया वर्णाधारित तथा उत्तर वैदिक कालीन जटिलताओं में 
जकड़ा हुआ नहीं रह गया था। लकड़ी के फाल से की जाने 
वाली खेती और अन्धाधुन्ध पशुओं की हत्या करने वाली बलि 
प्रथा के स्थान पर लोहे के फाल से की जानी वाली खेती... 
और पशुओं की रक्षा करने वाली विचार सरणी जनता हक 
प्रचलित हो रही थी। उत्तर भारत के पूर्वी उत्तर-प्रदेश तथा 
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बिहार का गांगेयक्षेत्र धार्मिक सुधार आन्दोलन तथा तत्प्रसूत 
अधिशेष उत्पादन-जन्य नगरीकरण का जनन कर रहा था। 
इसी काल का लोहे का फाल एटा जिले में उत्खनन में मिला 
है। अब कृषक पहले से अच्छे उपकरणों-कुल्हाड़ी, दरांती, 
हसियों आदि का प्रयोग करने लगे थे। 

इस काल में शिल्पों की भी बहुत 


उन्‍नति हुयी, अलग-अलग शिल्प अलग-अलग गाँवों में 


उन्‍नति कर रहें थे। इन शिल्पियों की अपनी स्वतन्त्र और 
पृथक श्रेणियां भी थीं। लुहारों, बढ़इयों, मीनाकारी करने 
वालों, जुलाहों तथा चित्रकारों और मालियों की श्रेणियों का 
उल्लेख बहुशः प्राप्त होता है। “लुहढ़ारों, कुम्हारो, ग्वालों, 
नाईयों, धेबियों ने अपनी पृथक्‌-प्रथकै जातियां बनाली थीं॥”' 
इस काल में मुद्रा प्रणाली के प्रचलन का आरम्भ हो रहा था। 


धातु के बने सिक्‍कों का प्रचलन लगभग पोँंच सौ ईसवी पूर्व 


में आरम्भ हुआ। इन्हें आहत सिक्के कहते हैं। नयी कृषि 
प्रणाली तथा मुद्रा प्रणाली के प्रचलन नगरीय जीवन तो तीव्र 


गति से विकास कर रहा था किन्तु जन साधारण की आर्थिक 


दशा में विशेष सुधार नहीं दृष्टिगत हो रहा था। 
वेदोत्तर कालीन ईसा पूर्व छटी शताब्दी 
का समाज पुरातात्विक दृष्टि से उत्तरीकाले पालिशदार बर्तन 
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( ४. 3. ?. ४४) के प्रयोगकर्ताओं का काल था। पूर्वी उत्तर 
प्रदेश और बिहार में अवस्थित अनेक स्थलों से इस कोटि के 
बर्तन पाये गये हैं। 

_वेदोत्तर कालीन, विवेच्यकाल खण्ड 
में वर्ण व्यवस्था के साथ-साथ आश्रय-व्यवस्था संस्कार तथा 
पुरुषार्थ चतुष्टय को मानने वाले समाज का दर्शन प्राप्त होता 
है। बौद्ध-धर्म तथा तत्कालीन आर्थिक परिवर्तन ने समाज के 
निम्न लोगों की प्रस्थति को ऊँचा किया । शूद्र भी यदि 
सच्चरित्र हो तो बौद्ध संघ का सदस्य हो सकता था। 
परिवार एवं विवाह 

परिवार अथवा कुटुम्ब का अस्तित्व 
सम्भवतः सृष्टि के आरम्भ से ही डै; क्योंकि कम से कम दो 
व्यक्तियों के मिलने पर ही सृष्टि का विकास सम्भव है। 
परिवार में बच्चा जन्म लेता हैं, बड़ा होता है, सामाजिकता 
का विकास करता है और विविध परम्पराओं से युक्त होता 
है। मैकाइवर और पेज नामक समाज शास्त्रियों ने लिखा है 
कि सर्वव्यापकता अथवा सार्वभीमिकता सीमित आकार, 
भावनात्मक आधार क्रियात्मक आधार, सामाजिक संरचना में 
केन्रीय स्थिति, सदस्यों का असीमित उत्तरदायित्व, सामाजिक 
संगठन का आधार तथा परिवार का स्थायी तथा अस्थायी 


स्वभाव इसकी आठ विशेषताएँ हैं। रा 
जो भी हो विवेच्यकाल में सयुंक्त 
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परिवार की प्रथा थी। अधिकाधिक सनन्‍्तान को जन्‍म देना 
उचित माना जाता था । परिवार का मुखिया परिवार के सुख 
शान्ति के लिए पूर्णतया उत्तरदायी माना जाता था। पिता का 
अपनी सनन्‍्तानों पर पूर्ण अधिकार होता था। गृहय-सूत्रों में 
बड़े-बड़े परिवारों का उल्लेख है। परिवार का गहपति या 
अैष्ठ व्यक्ति अतिथियों और पारिवारिक सदस्यों के भोजन 
कर लेने के पश्चात्‌ भोजन करता था। एक परिवार में प्रायः 
तीन पीढ़ी के लोग आसानी से रहते थे। सभी सदस्य 
गुृहस्वामी की आज्ञा का पालन करते थे। बौधायन धर्म सूत्र 
तथा गौतम धर्म सूत्र दोनों में उल्लेख मिलता है कि परिवार 
में छोटे और बड़े की मर्यादा का ध्यान रखा जाता था। कन्या 
का अपेक्षा पुत्र का होना आहलादकारी माना जाता था। 
बोद्द-ग्रन्थों में ऐसे परिवारों का उल्लेख है जिनके सदस्य 
अपनी स्वतन्त्र इच्छा के अनुसार पिता आदि को दुःखी 
छोड़कर बौद्ध धर्म में दीक्षित हो गये थे तथा सम्पत्ति में से 
अपना अधिकार स्वंय अवरुद्ध कर लिया था। कभी-कभी 
स्त्रियाँ भी बीद धर्म की दीक्षा ग्रहण कर लेती थीं और 
परिवारों से दूर संधारामों में निवास करती थीं। स्मृतिकारों ने 
संयुक्त परिवार का विशद्‌ चित्रण किया है। उनके द्वारा 
परिवार के अन्यान्य सदस्यों की असंतुष्टता के कारण विघटन 
और विभाजन का उल्लेख किया गया है नारद ने कोधी, 
विषयी और शास्त्र-विरुद्दध आचरण करने वाले पिता से 
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दो 





सम्पत्ति को बैंटवाने का निर्देश दिया है।* 
विवाह 


वंश, कुल और परिवार की निरन्तरता 
बनाये रखने के लिए विवाह नामक संस्था का उदय हुआ | 
यह एक धार्मिक तथा सामाजिक बन्धन है जो स्त्री और पुरुष 
को कुछ विशेष नियम और विधि के अर्न्तगत यौन संबध 
स्थापित करने का अधिकार देता है। सामान्यतया ईसा पूर्व 
छठी शताब्दी में विवाह अपनी जाति में ही किये जाते थे; 
लेकिन अन्तर्जातीय विवाह भी देखने को मिलते थे। 
अन्तर्जातीय विवाह भी दो प्रकार के होते थे एक अनुलोम 
तथो दूसरे प्रतिलोम । अनुलोम विवाह में उच्च जाति या वर्ण 
का पुरूष होता था तथा निम्न जाति या वर्ण की स्त्री । 
प्रतिलोम विवाह में उच्च वर्ण या जाति की कन्या होती थी 
और निम्न जाति या वर्ण का वर। प्रतिलोम की अपेक्षा 
अनुलोम विवाह को वरीयता दी जाती थी। लेकिन चलन दोनों 
का ही था। ध्यातव्य है कि प्रचलन में होने के बावजूद जन 
सामान्य प्रायः अपने ही वर्ण या जाति मे विवाह करता था।. 
अन्तर्जातीय विवाह पर कठोर नियन्त्रण था । जातिगत आधार 
पर होने वाले विवाह के अतिरिक्त पारिवारिक स्वीकृति तथा 
वर एवं वधू की सहमति को दृष्टिगत करते हुए विवाह के 
आठ प्रकारों का उल्लेख तत्कालीन ग्रंथों में प्राप्त होता है । 


. ४- नारद स्मृति , १६/१६ 





वे हैं - ब्राह्म, दैव, आर्ष, प्राजापत्य, आसुर, गान्धर्व, राक्षस 
और पैशाच। 
(१) ब्राहम्म विवाह 

ब्राह्म-विवाह के सम्बन्ध में आपस्तम्ब 
का कथन है कि ब्राह्म विवाह में वर के कुल आचरण तथा 
धर्म के विषय में पूर्ण जानकारी प्राप्त कर यथाशक्ति कन्या 
को आशभूषणों से अलंकृत कर प्रजा का उत्पत्ति तथा एक साथ 
धर्म करने के प्रयोजन से कन्यादान किया जाता है। 
(२) देव विवाह 

इस विवाह में पिता कन्या को किसी 
ऐसे ऋत्विज को प्रदान करता था जो शऔौत यज्ञ करा रहा 
होता है। अतः विवाह के लिए कन्या पक्ष के ब्राह्मण ऐसे 
यज्ञीय ब्राह्मण की अपेक्षा करते थे उसे दक्षिणा के रूप में 
कन्या प्रदान करते थे। प्रायः दोनों पक्षों में याज्ञिक कियाओं के. 
उत्साही समर्थक हुआ करते थे। 
(३) आर्ष विवाह 

क्‍ जब कन्या का पिता धर्म कार्य की 

सिद्धि के लिए वर से एक बैल और एक गाय अथवा इनकी 
दो जोड़ी लेकर सविधि कन्यादान करता था, तब वह आर्ष 
विवाह कहलाता था। 
(४) प्राजापत्य विवाह 


इस विवाह-प्रकार के अन्तंगत वर की 


५- आ० ध० सू०, २.१७ 





विधिपूर्वक पूजा करके कन्या का दान किया जाता था तथा वर 
वधु को यह निर्देश दिया जाता था कि गृहस्थ जीवन में दोनों 
मिलकर जीवन पर्यन्त धर्माचरण करे। “प्रजापति! शब्द से 
'प्राजापत्य” बना है; जो इस बात का प्रमाण है कि वर-वधु 
प्रजापति के प्रति अपने ऋण अर्थात्‌ सन्‍्तान उत्पन्न करने 
और उसके पालन-पोषण के उत्तरदायित्व का भली प्रकार से 
निर्वाह करने में रूचि लें। 
(५) आसुर विवाह 

जब कन्या के माता-पिता कन्या प्रदान 
करने के बदले में वर से धन लेते हैं तो यह आसुर विवाह 
कहा जाता है। आर्ष और आसुर विवाह में अन्तर यह था 
कि आर्ष विवाह में परम्परा के अनुसार गाय-बैल का जोड़ा 
प्रदान किया जाता था किन्तु आसुर विवाह में कन्या पक्ष को 
कन्या का मूल्य धन के रूप में चुकाया जाता था । वस्तुतः 
इस विवाह प्रणाली में कन्या खरीदी जाती है। 
(६) राक्षस विवाह क्‍ 

शक्ति या बल-प्रयोग डारा युद्ध और 
संघर्ष के माध्यम से किसी कन्या का अपहरण किया जाता 

, इसमें कपट और बल-प्रयोग से कन्या का अपहरण किया 

जाता था, इसलिए इसे राक्षस विवाह कहा गया है मनु के 
अनुसार कन्या पक्ष वालों को मारकर अथवा घायल करके, 


६ - मनुस्मृति, ३.३०, सहोभी चरतां धर्ममिति वाचादनुभाष्य चा। 
कन्या प्रदानमभ्यर्च्य प्राजापत्यों विधि स्मृत:।॥ 














गृह के द्वार आदि को तोड़कर तथा रोती-चिल्लाती कन्या का 
बलात्‌ हरण करके लाना राक्षस विवाह है।' 
(७) पैशाच विवाह 

यह विवाह अत्यन्त निन्दनीय और 
गर्हित माना जाता रहा है। सोती हुई, मदहोश उन्समत्त, 
मदिरापान की हुई अथवा मार्ग में जाती हुई कन्या को जब 
व्यक्ति कामयुक्त होकर अपनाता है तब वह विवाह-पैशाच 
विवाह कहा जाता है।' 

जहाँ तक विवाह की आयु का प्रश्न 
है, उसके लिए विविध ग्रंथों के अवलोकन से यही निष्कर्ष 
निकलता है कि वयस्क तथा अवयस्क दोनों प्रकार के विवाह 
प्रचलन में थे। गुह्य सूत्रों में चतुर्थीकर्म का उल्लेख है जिसका 
मतलब होता है कि विवाह संस्कार के चौथे दिन पति तथा 
पत्नी सहवास करते थे। इससे यह संकेत मिलता है कि दोनों 
वयस्क होते थे परन्तु गोभिल गुह्यसूत्र, हिरण्यकेशिन 
गुह्यसूत्र आदि कुछ ऐसे ग्रन्थ है। जिनमें “नग्निका” का 
उल्लेख प्राप्त होता है यह नग्निका वह कन्या होती थी, 
जिसका यौवनारम्भ अभी आरम्भ नहीं हुआ होता था। 


७- मनुस्मृति, ३.३३,“हत्वा छित्वा च भित्वा च क्रोशन्ती रूदती 

गृहात्‌। प्रसत्य कन्या हरणं राक्षसो विधिरूच्यते।॥7? द 

८- मनुस्मृति, ३.३२१, सुप्तां मतां प्रमतां वा रहो यत्रोपगच्छति। 
स पाषपिष्टों विवाहानां पैशाचाष्टमोडधमः ।। द 


६- आपस्तम्ब गृहासूत्र २३,७,८, राखायन गशृहासूत्र 9,979,५। 





बौधायन धर्मसूत्र के अनुसार पिता को अपनी पुत्री का विवाह 
नग्निका होने के पूर्व ही कर लेना चाहिए। तात्पर्य यह कि 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी में जब बुद्ध तथा जैन प्रचलित हिन्दू 
धर्म (सनातनधर्म) की कुरीतियों पर प्रह्मार कर धार्मिक क्रान्ति 
ला रहे थे तब उत्तरी-भारत में सामन्‍्यत: बाल विवाह और 
वयस्क विवाह दोनों प्रचलन में थे। 
वर्ण एवं जाति तथा उनके विशेषाधिकार क्‍ 
वर्ण एवं जाति दो शब्द हैं जो 
कालान्तर में एक ही अर्थ में तथा एक ही प्रकार--जन्म से 
निर्धारित होने लगे। जब कि वर्ण एवं जाति में पर्याप्त अन्तर 
है। वर्ण, कर्म पर अधारित व्यवस्था को द्योतित करता है। 
जाति जन्म पर आधारित व्यवस्था को अभिव्यक्त करती है। 
वर्ण व्यवस्था का उल्लेख ऋग्वेद के 
पुरुषसूक्त में सर्वप्रथम मिलता है लेकिन इसका पूर्ण प्रचलन 
उत्तर-वैदिक काल में ही हो पाया था। स्थापित वर्णो की. 
संख्या-चार है- बाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र । 
श्रीमद्भगवद्‌ गीता के अठारहवें अध्याय में लिखा ढै- 
. बाह्मणक्षत्रियविशां शूद्राणां च परन्तप। 
कर्माणि प्रविभकतानि स्वभावप्रभवैगुणै: 


. १०- चारतुर्वर्ण्य मया सृष्टं गुणकर्मविभागशः श्रीमद्भगवदगीता २१-१३। 
११- श्रीमद्भगवद्गीता १८४४१ । 








अर्थात्‌ स्वाभाविक गुण और कर्म के आधार पर ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र वर्णों का विभाजन किया गया था। इन 
चारों वर्णों में ब्राह्मणों का स्थान निम्न माना गया था। 

इनका प्रथक्‌-पृथक्‌ वर्णन निम्नवत प्रस्तुत है- 
ब्राह्मण 

वर्ण व्यवस्था के क्रम में इनका स्थान 

सवाच्च था इनका स्वाभाविक कर्म था वेद पढ़ना, पढ़ाना, यज्ञ 
करना, दान देना, तथा दान लेना। श्रीमद्भगवद्‌ गीता में 
उल्लेख है कि शम, दम, तपश्चर्या, शुचिता, शान्ति, सरलता, _ 
ज्ञान, विज्ञान तथा अस्तिक्य अर्थात आस्तिक भाव ये ब्राह्मणों 
के स्वाभाविक गुण हैं - 

शमो दमस्त॑पः शौचं क्षान्तिरार्जवमेव च । 

ज्ञानं विज्ञानमास्तिक्यं ब्रहमकर्म स्वभावजम्‌।। 

ब्राह्मणों को समाज में अनेक सुविधाएँ 

प्राप्त थी वह पुरोहित के रूप में राजा को महत्वपूर्ण परामर्श 
देता था। वह अबध्य होता था उसे दण्ड देते समय भी अन्य 
वर्णों की अपेक्षा कम दण्ड दिया जाता था। दान लेने का 
अधिकार एक मात्र उसे ही था। यज्ञ की बची सामग्री भी उसे 
ही प्राप्त होती थी । उसके धन को राजा भी नहीं ग्रहण कर 
सकता था।* आपात्‌ काल में ब्राह्मण वर्णेतर कर्म भी कर _ 
सकता था। क्‍ 


9३- गौतम धर्म सूत्र १४८१८२॥| 








क्षत्रिय 
क्षत्रियों की स्थिति समाज में ब्राहमणों 
के बाद दूसरी थी। इनका मुख्य कार्य अध्ययन करना, यज्ञ 
करना, शस्त्र धारण करना तथा समाज में विद्यमान सभी 
लोगों की रक्षा करना था। श्रीमद्भगवद में लिखा है- 
शौर्य तेजो ध्वृतिर्दाक्ष्यं युद्धे चाप्पपलसयनम्‌ । 
दानमीश्वर भावश्च क्षात्र॑ कर्म स्वभावजम्‌ | 
अर्थात शूरता, तेजस्विता, धीरता, 
दक्षता युद्ध से पलायन न करना, दान कर्म करने का भाव, 
स्वामी का भाव ये क्षत्रिय वर्ण के स्वभाविक कर्म हैं। 

क्‍ वस्तुतः क्षत्रिय. का मूल कर्त्तव्य 
आवश्यकतानुसार “ युद्ध करना, समाज में कानून एवं व्यवस्था 
बनाये रखना घोषित था। राजा प्रायः इसी वर्ण का होता था । 
युद्ध में विजित सामग्री पर क्षत्रिय वर्ण का ही अधिकार था। 
आपात्‌ काल में इन्हें भी अपने से निम्न वर्णों के कार्य करने 
की छूट थी। 
वैश्य क्‍ 

वैश्यों का कार्य कृषि कर्म, पशुपालन 
वस्तुओं का व्यापार, उद्योग-धन्धों में लिप्त रहना तथा दान 
करना आदि था। श्रीमद्भगवद गीता के अनुसार “कृषिगौरक्ष 
वाणिज्यं वैश्य कर्म स्वभावजम्‌ 7 आर्थिक समृद्धि के लिए वैश्य 
यज्ञों का आयोजन करते थे। राजा को कर देते थे। वैश्य वर्ण 


१४- श्रीमद्भगवदगीता १८/४३ । 
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को समाज में तृतीय स्थान प्राप्त था। बीधायन ने वैश्यों की 
अवस्था शूद्रों के समकक्ष बतायी है। आपात्‌ काल में वैश्य को 
भी वर्णतर कर्म करने की छूट थी। वह गाय, ब्राह्मण तथा 
अपने वर्ण की रक्षा के लिए शस्त्र भी धारण कर सकता 
था। 
शुद्र 

समाज में इस वर्ण की स्थिति सबसे 
नीची थी। इनकी तुलना शरीर के पैरों से की जाती थी। 
माना जाता था कि जिस प्रकार पूरे शरीर का भार नीचे 
रहकर पैर ढोता है उसी प्रकार शूद्रों को शेष तीन वर्णों का 
सेवा का भार नीचे रहकर वहन करना चाहिए। 
श्रीमद्भगवद्गीता के १८ वें अध्याय में वार्णित है- 

“परिचार्यात्मक॑ कर्म शुद्रस्यापि स्वभाव जम्‌।” ” 

मनु के अनुसार भी तीन वर्णों की 
सेवा करना ही इनका एक मात्र कार्य था। इनका कोई अपना 
धन नहीं होता था, सेवा के बदले में उन्हें जीविका प्राप्त 
होती थी। का 

वर्णों की उपर्यक्त व्यवस्था 
उत्तर-वैदिक परम्परा तथा शास्त्रों एवं स्मृतियों में वर्णित 
साक्ष्यों के अनुसार है इनमे सामाजिक परिवर्तन होते रहे।. 
१५- बौधायन धर्म सूत्र २८२/२०।. 
१६- श्रीमदूभगवद्‌ गीता १८/४४॥।। ह । हे जा 





बौद्ध धर्म ग्रंथों में क्षत्रियों का स्थान ब्राह्मणों से ऊपर माना 
गया है “दीघ निकाय के अम्बर सुत्त में लिखा है कि अम्बट 
ब्राह्मण ने यह दावा किया है कि क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र 
ब्राह्मण के सेवक हैं। इस प्रसंग में बुद्ध ने यह दावा किया 
कि क्षत्रिय उच्चतर हैं और ब्राह्मण उससे निम्न । अस्सलायन 
सुत्त में स्पष्ट रूप से यह मत व्यक्त किया गया है कि 
उच्चता का आधार धर्मग्रन्थों का ज्ञान है न कि जन्म 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी की धार्मिक 
कान्तियों का कृषि-अर्थव्यवस्था तथा व्यापारिक उन्‍नति पर 
प्रभाव पर्याप्त रूप से पड़ा था। इसका प्रभाव समाजिक 
व्यवस्था पर भी पड़ा । खेती और दस्तकारी मे लोहे के 
प्रयोग ने सामाजिक जीवन को स्थायित्व प्रदान किया। लोहे की 
कुल्हाड़ी से सफाई होते ही पूर्वी उत्तर प्रदेश तथा उससे सटे 
हुए बिहार के एक बड़े भारी गांगेय क्षेत्र में नगरीय जीवन 
विकसित हुआ । एक विस्तृत उपजाऊ क्षेत्र मानवीय आबादी 
के लिए तैयार हो गया। इसके परिणाम स्वरुप शूद्र तथा 
वैश्यों की स्थिति पहले से अच्छी हुई ब्राह्मण और क्षत्रिय भी 
अपनी आर्थिक स्थिति सुदृढ़ किये। फिर भी वैश्यों की स्थिति 
बौद्ध-धर्म एवं संघ व्यवस्था में अपेक्षाकृत अधिक सुदृढ़ हुयी।. 
व्यापरियों एवं शिल्पियों में बौद्ध धर्म बहुत ही लोकप्रिय हुआ। 
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जाति 
जन्म के अनुसार अस्तित्व अर्थ में 

जन्‌ धातु से क्तिन्‌ प्रत्यय करके जाति शब्द निष्पन्न हुआ है। 
इस अर्थ में वर्ण भी जब गुण और कर्म के आधार पर न 
निर्धारित होकर जन्म के आधार पर निर्धारित होने लगे तब 
वे भी जाति का ही रुप ले लिये। जाति-व्यवस्था रक्त की 
शुदता और जन्मजात उच्चता तथा हीनता में विश्वास करती 
है। इसे भली-भाति समझने के लिए इसकी विशेषताओं पर 
दृष्टिपात अपेक्षित है। इसकी कतिपय विशिष्टताओं को 
निम्नवत्‌ व्यक्त किया जा सकता है :- 
१- किसी व्यक्ति की जाति जनन्‍्मना निर्धारित होती है। 
२- एक जाति का सदस्य विवाह स्वजाति में ही करता है। 
३- सामान्यतया प्रत्येक जाति के लोग कुछ परम्परागत 
व्यवसायों को करते हैं। यथा बढ़ई द्वारा काष्ठ का कार्य, 
लुहार द्वारा लोडे का कार्य तथा कुम्भकार द्वारा मिट्टी के 
बर्तनों का कार्य आदि। 
४- जातियों में ऊँच-नीच का स्तरीकरण दृष्टिगत होता है। 
५- प्रत्येक जाति के अपने आचार-विचार के निश्चित नियम 
होते हैं। क्‍ 
६- जाति के नियमों को तोड़ने पर जाति से वहिष्कृत करने 
का प्रावधान भी होता है। 

क्‍ उपर्युक्त विशेषताएँ जाति को 
सामान्यरूप से परिभाषित करने के लिए प्रस्तुत की गयी हैं।. 
समय के साथ जाति से इतर व्यवसाय करने तथा विवाह: 








करने पर भी व्यक्ति अपनी ही जाति में बने रहने लगे। इस 
प्रकार जाति का मूल आधार जन्म ही बना रहा। 


ईसा-पूर्व छठी शताब्दी में जातियों की प्रस्थिति तथा 
उनके विशेषाधिकार 


इस काल में वर्ण जातियों में 
परिवर्तित होने लगे थे। साथ ही कर्म तथा पेशे के आधार पर 
भी कई जातियाँ बन गयी थीं। उदाहरण के लिए ब्राह्मणों में 
ही “ब्रह्मसम” वे ब्राह्मण थे। जो ब्रह्म में लीन रहते थे 'संभिन्‍्न 
मरियाद' वे ब्राह्मण थे। जो जाति नियमों का पालन नहीं. 
करते थे, “ब्रह्म चाण्डाल” वे ब्राह्मण थे जो चाण्डालों के समान 
आचरण करते थे | बौधयन के अनुसार अम्बष्ठ ब्राह्मण 
पुरूष और वैश्य स्त्री से उत्पन्न संतानो की जाति थी। इन्ही 
के अनुसार आयोगंव जाति की उत्पत्ति वैश्य पुरूष और 
क्षत्रिय स्त्री से हुई थी । 

विवेच्य काल मे ब्राह्मण और क्षत्रिय 
लगभग बराबर की प्रस्थिति को प्राप्त कर रहे थे। जातियों का 
रूप धारण कर ये अपनी उच्चता को बनाये रखे थे । सूत्र 
ग्रंथ जहाँ ब्राह्मणों को श्रेष्ठ मानते थे वहीं बुद्ध तथा जैन 
क्षत्रियों को प्रथम स्थान देते थे । इसका कारण सम्भवतः यह 
था कि दोनो के मुख्य प्रवर्तक कमशः गौतम बुछ तथा 
महावीर स्वामी क्षत्रिय तथा महावीर जन्म से जाति के जाति 
मे उत्पन हुए थे । यहाँ यह भी ध्यातव्य है कि बुद्ध समर्थक 
न थे परन्तु कर्म के आधार पर जाति या वर्ण निर्धारित करने 


१८- बौधायन धर्मसूत्र *६-७ 














में वे पूर्णया सफल न हो सके । हाँ यह सत्य है कि वैश्यों 
को स्थिति गिर रही थी जिसे बौद्ध धर्म तथा उसके प्रभाव से 
पोषित व्यापारियों की समाज में नितान्त आवश्यकता ने उनकी 
स्थिति मे सुधार किया । बौछ् ग्रंथों में वैश्यों के लिए 
अधिकतर '्रहपति” शब्द का प्रयोग किया गया है । समस्त 
उद्योगों और व्यापार पर उनका पूर्ण प्रभुत्व था । सम्पन्न होने 
के कारण कुछ गृहपति भी अपने बालकों को ब्राहइमण और 
क्षत्रिय बालकों के साथ शिक्षा प्राप्त करने भेज देते थे। धनी 
गृहपति सेठटिठ कहलाते थे किंतु जो निर्धन हो जाते थे वे 
दरजी का व्यवसाय करके अपना निर्वाह करते थे । जो गृहपति 
निर्धन हो जाते थे वे अन्य व्यक्तियों की नौकरी करके या 
शाक-फल बेचकर _अपना निर्वाह करते थे किंतु वे अपनी 
जाति से निकाले जाते थे। 

भौतिक अभ्युन्तति तथा कृषि एवं 
नगरीकरण के विकास ने वर्णों की तरह जातियों को भी 
पुनर्व्यवस्थित किया । बाड़े से घिरे ग्राम के चारों तरफ खेत 
और चरागाह तथा उनके पार बंजर भूमि और जंगल होते 
थे। जगंल राजा की सम्पत्ति थे और वही कृषि के लिए 
उनकी सफाई करने की अनुमति दे सकता था। चूँकि 
सैद्धान्तिक रूप से भूमि राजा की सम्पत्ति थी, इसलिए उसके 
द्वारा कर के रूप में पैदावारा का एक निश्चित 
प्रतिशत-सामान्यतः छठा भाग-लिए जाने का औचित्य सिद्ध 
होता था। निजी रूप से अधिकृत भूमि को छोड़कर, जहाँ 
मजूरी लोगों से काम कराया जाता था, खेती का काम शूद्र े 





करते थे। परन्तु भूमि पर निजी स्वामित्व अधिक व्यापक नहीं 
था जब राजा को राज्य प्रतीक माना जाने लगा, तो यह 
संभाव्य है कि इसी प्रकार वह भूमि का स्वामी भी माना जाने 
लगा हो। धीरे-धीरे राजा तथा राज्य के बीच अन्तर अस्पष्ट 
हाने के साथ राजा के स्वामित्व के दावे पर कोई गंभीर 
आपत्ति नहीं उठाई गई। द 

कृषि का विकास अधिकतर शूद्र 
कृषकों पर निर्भर था, जो वनों को साफ करते थे। इस तथ्य 
के कारण कि इनमें से अनेक भूमिहीन मजदूर थे, इनकी 
स्थिति कमजोर थी। इस युग में शूद्रो से भी निम्न एक श्रेणी 
अस्तित्व में आई, जो अछूत कहलाते थे। वे संभवतया 
आविवासी रहे होगें, जो धीरे-धीरे आर्यों द्वारा निंयत्रित क्षेत्रों 
से दूर हटकर सीमाओं पर जा बसे, जहाँ वे आखेट और 
भोजन संचय करके अपना जीवन-यापन करते थे। बताया 
जाता है कि उनकी अपनी निजी भाषा थी। जो आर्यों की 
बोली से भिन्‍न थी। सरकंडो की बुनाई और शिकार जैसे 
उनके व्यवसाय बहुत नीची दृष्टि से देखे जाते थे। 
वर्णसंकर जातियाँ 

जाति की विशेषताओं में एक 
महत्वपूर्ण विशेषता यह है कि वे अपने ही" समुदाय में विवाह 
करने के लिए प्रतिबद्ध होती हैं। इतर जाति में विवाह जाति 
बन्धनों का उल्लंघन माना जाता है। फिर भी उच्च जाति तथा 


. १६- थापर रोमिला, भारत का इतिहास पृष्ठ संख्या- ४द |... 





निम्न जाति दोनों में अन्तर्जातीय विवाह होते थे। इनसे उत्पन्न 
संतानों अपने माता-पिता की मूल जातियों से भिन्‍न जातियों 
का निर्माण किया। इन्हें वर्णसंकर जातियों की श्रेणी में रखा 
गया। बौधायन के अनुसार वर्णसंकर से उत्पन्न संतान व्रात्य' 
कही जाती थी-वर्णसंकरादुत्पन्नान्‌ त्ात्यानाहुर्मनीषिणों 
सूत्रकारों ने भी अनुलोम और प्रतिलोम दोनों प्रकारों के 
विवाहों को वर्णसंकरता का कारण माना है। 
वर्णसंकर जातियो के .नाम पद और 
व्यवसाय के सम्बन्ध में विभिन्‍न ग्रन्थों में समानता नहीं मिलती 
है। यथा वैदेहक” नामक वर्णसंकर जाति को बौधायन वैश्य 
पुरूष तथा ब्राह्मण स्त्री की संतान मानते हैं वहीं पर गौतम 
उसे शूद्र पुरूष और क्षत्रिय स्त्री की संतान बतलाते है। 
मिश्रण से बनी हुई ये वर्णसंकर 
जातियाँ आपस में भी ऊँच-नीच का भेद मानती थीं। यहाँ 
पर कुछ वर्णसंकर जातियों का उल्लेख करना समीचीन होगा-. 
9- जअम्बष्ट 
इनका मुख्य कार्य चिकित्सा करना था 
प्रायः विचारकों ने इन्हें ब्राह्मण पुरूष और वैश्य स्त्री से 
उत्पन्न माना है।' क्‍ 
२- आयोगव क्‍ न्‍ 
ये मुख्यतः बढ़ई का काम करते थे। 


२०- बौ० ध० सु० १/६//१९ । द क्‍ 
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बे दम कक, 





गौतम ने लिखा है कि शूद्र पुरूष और वैश्य स्त्री से इनका 
आविर्भाव हुआ है।” बौधायन के अनुसार इनकी उत्पत्ति 
वैश्य पुरूष और क्षत्रिय स्त्री से हुई थी। हेमचन्र के 
अनुसार शूद्र पुरूष और वैश्य स्त्री से आयोगव उत्पन्न हुए 
है हा 
निषाद 

बीधायन के अनुसार ब्राह्मण पुरूष 
और शाूद्र स्त्री से इनकी उत्पत्ति हुई है। निषाद जाति का 
स्थान समाज में निम्न श्रेणी का माना गया। इनका मुख्य 
व्यवसाय नाव चलाना रहा है। 

मागध 

गौतम के अनुसार वैश्य पुरूष और 
क्षत्रिय स्त्री से उत्पन्न संतान मागध थे बारहवीं सदी के 
लेखक हेमचन्ध ने अपने ग्रंथ अभिधानचिन्तामणि में इन्हें वैश्य 
पुरूष और ब्राह्मण स्त्री से उत्पन्न विवृत किया है। 

वस्तुतः वर्णसंकर जातियाँ अन्तर्पर्ण 
विवाह से उत्पन्न जातियाँ थीं कालान्तर में विभिन्‍न वर्ण 
जन्मना निर्धारित होने लगे थे। ऐसे में वर्णों को अपने वर्ण के 
अन्तर्गत आंने वाले कुछ जातियों में विवाह करने की छूट थी 
साथ ही इसे उचित माना जाता था जैसे त्रिवेदी डिवेदी, शुक्ल 
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आदि का आपस मे विवाह करना संकरत्व का जनन नहीं 
करता लेकिन अनुलोम तथा प्रतिलोम विवाह से उत्पन्न 
विभिन्‍न जातियों ने आपस में भी ऊँच-नीच का संस्तरण रखा 
तथा इनमें जो अन्तर्जातीय विवाह हुए उनसे जातियों और 
उपजतियों का विशाल समुदाय खड़ा हो गया। कुक्कुटक जाति 
शूद्र पुरूष और निषाद स्त्री की संकरता से उत्पन्न हुए 
ध्यातव्य है कि निषाद भी शूद्र वर्ण के अन्तर्गत ही आते हैं। 
इस प्रकार वर्णान्‍्तर्गत यह विवाह होते हुए भी निषिद्ध माना 
गया तभी तो नयी जाति का सृजन हुआ। 
चाण्डाल जाति शूद्र पुरूष और 
ब्राहमण स्त्री से उत्पन्न हुई 
। महाभारत में इसे नापित पुरूष और 
ब्राहमण स्त्री से उत्पन्न माना गया। यहाँ यह उल्लेखनीय है 
कि नितानत निम्नतम्‌ प्रस्थिति को प्राप्त यह जाति सर्वधर्म: 
वहिष्कृत मानी गयी है। धर्मशास्त्रों में वर्णित डे कि जिस गॉव 
चाण्डाल रहता हो वहाँ अध्ययन नहीं करना चाहिए 
यहाँ पर भी ध्यान देने योग्य है कि नितानत अस्पृश्य, 
अन्त्यज, नगरों में प्रवेश की वर्जना से युक्त इस जाति को 
उत्पन्न करने वाली स्त्री समाज की सर्वोच्च जाति ब्राहमण 
मानी गयी है। इससे स्पस्ट है कि जिस जाति का समाज में 
जितना ही ऊँचा स्थान था उंस जाति की स्त्री को विवाह के 
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सम्बन्ध में उतनी ही वर्जनाओं से युक्त रखा गया था । चूकि 
शूद्व निम्नतम्‌ वर्ण के थे तथा ब्राह्मण उच्चतम्‌ वर्ण के फलतः 
यह प्रतिलोम विवाह की इयत्ता का उदाहरण था इसलिए इस 

विवाह से उत्पन्न संतान वर्जनाओं 





की इयत्ता से युक्त हुयी। 

उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि 
अनुलोम तथा प्रतिलोम दोनो प्रकार के विवाहों ने संकर 
जातियों का जनन किया लेकिन इनमें भी प्रतिलोम विवाह से 
उत्पन्न जातियों की समाज में स्थिति निम्न मानी गयी। 
प्रतिलोम जितने ही ज्यादे अन्तर से रहा उत्पन्न संतानों की 
सामाजिक प्रस्थिति तथा स्तर उतना ही निम्न रहा यथा सूत, 
क्षत्ता, चाण्डाल आदि । 

ग विविध जातियों ने समाज में प्राप्त 
प्रस्थति के अनुसार अपने जीवन निर्वाह के लिए 
अलग-अलग कार्य को करना आरम्भ किया। चूँकि ये लोग 
सामाजिक स्तरीकरण के अनुसार एक साथ रहते थे तथा एक 
प्रकार के पेशे में लगे हुए थे फलतः इन्होने नवीन पेशेवर 
जातियों का जनन किया। कुछ पेशेवर लोग ऋग्वैदिक काल से 
ही अस्तित्व में थे। कुछ इस प्रकार से अस्तित्व में आये। इन 
पैशेवर जातियों में प्रमुख है- कुम्भकार, नापित, रजक 
तन्तुवाय, गान्धिक, तैतिरिक, वैद्य, कर्मकार, भारवाह, कर्मार, 
चित्रकार, स्वर्णकार आदि। 
०-पेशेवर जातियाँ 








की संख्या-भी पर्याप्त 


पेशेवर जातियों 
मात्रा में मिलती है। इनकी 





गयी। इसा 
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पूर्व छठी शताब्दी की धार्मिक कान्ति के समय भी पर्याप्त 
मात्रा में पेशेवर जातियाँ अस्तित्व में थीं, लेकिन उसके बाद 
भी पेशेवर जातियों के विकास के क्रम चलते रहने के साक्ष्य 
मिलते हैं। यथा कायस्थ जाति का सर्वप्रथम उल्लेख याज्ञवल्क्य 
ने पेशे से लेखक के रूप में किया है/* कतिपय पेशेवर 
जातियों का वर्णन निम्नवत है- 
स्वर्णार- यह जाति इतिहास के आरम्भ से ही मिलती डै 
सोने के आभूषणों तथा अन्य कार्य करने वाली यह जाति 
अपने पेशे के साथ अद्यावधि विद्यमान है। 
चित्रकार- चित्रकारी का कार्य करने वाले लोग आज भी 
समाज में मिलते हैं। लेकिन एक जाति के रूप में इनका 
उल्लेख यशस्तिल़्क ने अपने ग्रन्थ शब्दानुशासन में किया है। 
कर्मार अथवा लुहार - लोहे का कार्य करने वाली यह जाति 
वैदिक काल से लेकर अद्यावधि अपने व्यवसाय के साथ 
समाज में विद्यमान है। प्रस्तुत शोध ग्रन्थ के विवेच्य काल में 
इस जाति की अहम्‌ भूमिका रही। लोहे के फाल, कुल्हाड़ी, 
दरॉती तथा अन्य खेती के उपकरणों को निर्मित कर इस 
जाति ने ईसा पूर्व छठी शताब्दी में आर्थिक क्रान्ति ला दिया 
बढ़ई - लकड़ी का कार्य करने वाली यह जाति अपने 
अभिधान परिवर्तनों के साथ आद्यैतिहासिक काल से ही स्पष्ट 
रूपेण विवृत है। हड़प्पा संस्कृति. की खुदाइयों, आर्यों के 
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रथकारों के वर्णन आदि इसके अस्तित्व को प्रमाणित करते 
हैं। कृषि के कार्य में तो इनका योगदान लुह्ारों के पूर्व से ही 
रहा है। लकड़ी के हल, घास निकालने के खुर्पों के हत्थों तथा 
अन्य लकड़ी के घरेलू सामानों के निर्माण के साथ यह जाति 
अपनी व्यावसायिकता की जीवन्तता आरम्भ से आज तक 
बनायी हुई ढै। 
रजक - वैदिक युग से ही यह जाति अपनी कपड़ा धोने की 
विशेषताओं के साथ समाज में विद्यमान है। 
कुम्भकार- वैदिक युग से ही यह जाति विभिन्‍न प्रकार के 
मृद्भाण्डों का निर्माण कर रही है। : 

वस्तुत: समाज में अपने कार्यों के 
साथ विविध समुदायों ने विविध जातियों का आविर्भाव किया। 
सी से अधिक जातियों का उल्लेख कई समाज शास्त्रियों तथा 
इतिहासकारों ने किया है। 

ऋग्वैदिक काल में जाति-व्यवस्था का 
स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता है, फिर पेशेवर जातियों का क्‍या 
कहना। लेकिन उत्तरवैदिक काल में व्यवसाय के आधार पर 
जातियों के संगठन के संकेत मिलने लगते हैं जैसे- रथकार, 
चर्मकार, स्वर्णकार तथा कर्मकार आदि। बौध-सहित्य में 
विविध जातियों का विवरण मिलने लगता डै जो व्यवसायों के 
आधार पर संगठित थे। “इस समय व्यवसायों की संख्या बढ़ 
गयी थी। बौद्ध तथा जैन-साहित्य में विभिन्‍न प्रकार के 
व्यवसायों का विवरण प्राप्त है। कौटिल्य के अर्थशास्त्र में भी 
विभिन्‍न व्यवसायों का वर्णन मिलता है व्यवासायिक श्रेणियों, 
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जिनका विकास, वैदिक काल में ही हो चुका था इस काल में 
इस समय संगठित और व्यवस्थित होने लगी थीं। यही नहीं 
व्यावसायिक चेतना इतनी अधिक व्याप्त हो गयी थी कि कुछ 
गॉव एक व्यावसायिक वर्ग के निवास बन गये थे।” 
बौद्ध निकाय ग्रन्थों में वंश-परम्परा से चली आ रही जातियों 
का उल्लेख मिलता है। दीधनिकाय तथा मज्झिम निकाय के 
अनुसार शनैः शनैः व्यवसाय क्रमशः पैतृक होते गये जिससे 
समाज में अनेक जातियाँ बन गयी। तन्तुवाय, कुम्भकार, 
कम्मार, तच्छक (बढ़ई) जैसी शिल्प प्रधान जातियों". का 
बहुशः वर्णन मिलता है। 
आश्रम व्यवस्था एवं समाज 
आश्रम शब्द पाणिनीय व्याकरण के 
अनुसार आए पूर्वक अम' धातु से 'घजञ्र” प्रत्यय करके बना 
है। सामान्यतः इसका अर्थ अक्लान्त भाव से तपश्चर्या के 
लिए अरुण्यों में बनी झोपड़ी है। लगभग इन्हीं अर्थों में 
पुरूषार्थ चतुष्टय्‌ की प्राप्ति के लिए जीवन को व्यवस्थित 
करने वाली व्यवस्था आश्रम-व्यवस्था” के नाम से जानी जाती 
। भारतीय मनीषियों ने 'जीवेम शरद: शतम्‌” की अवधारणा 
में विश्वास करते हुए पच्चीस-पच्चीस वर्षों के चार भागों में 
जीवनचर्या को व्यवस्थित किया, जिसे क़मशः 
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ब्रहमचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास आअमों के अभिधान 
अभिह्ित किया।. 
ब्रह्मचर्य आश्रम में व्यक्ति समय और 
यम से शिक्षा ग्रहण करता था। गृहस्थ आश्रम में वह 
पूर्णतः सांसारिक उत्तरदायित्वों का निवर्हडन करता था। सृष्टि 
का सतत्‌ विकास इसी आश्रम की देन है। वानप्रस्थ आश्रम, 
गृहस्थाश्रम से विलगाव तथा संन्‍्यासाश्रम में प्रविष्ट होने के 
मध्य की स्थिति को द्योतित करती है। संन्‍्यास-आश्रम वार्थक्य 
को प्राप्त तथा तपश्चर्या में लीन अरण्यवासी मुमुक्षु की स्थिति 
को व्यक्त करने की स्थिति थी। तात्पर्य यह कि सम्पूर्ण जीवन 
को व्यवस्थित कर इहलौकिक दायित्वों का निर्वाह करते हुए 
चरम लक्ष्य ब्रह्म की प्राप्ति करने की व्यवस्था 
आशअ्रम-व्यवस्था थी। 


प्रस्तुत शोध-ग्रन्थ छः सौ ईसा पूर्व से 

लेकर दो सौ ईसा पूर्व की गतिविधियों की विवेचना करने का 

प्रयास है। ऐतिहासिक अध्ययन इस बात को स्पष्ट करते हैं 

उक्त काल में आश्रम व्यवस्था आविर्भूत हो चुकी थी। 

यद्यपि बुद्ध ने जीवन को दुखमय बताते हुए इससे मुक्ति के 

लिए अष्टांगिक मार्ग तथा संगठित संधीय व्यवस्था को 

महत्वपूर्ण माना तथापि ब्राहमण-ग्रन्थों, उपनिषदों और 

सूत्र-ग्रन्थों ने आश्रम-व्यवस्था के महत्व को प्रतिपादित किया। 
रा चूँकि त्रिपिटक ग्रन्थों में आअ्रम-व्यवस्था का उल्लेख नहीं 

मिलता है; इसलिए कतिपय विद्वानों ने इसका प्रचलन बुद्ध 

हर पश्चात्‌ का माना है फिर भी ब्रह्मचारी, गृह़पति तथा यति 








04 








आदि शब्द ऋग्वेद में ही मिलने लगते हैं। यहाँ तक की एक 
बार ही सही मुनि शब्द का उल्लेख ऋग्वेद में प्राप्त होता है। 
ब्राह्मण ग्रन्थों में और जाबालोपनिषद्‌ में चारों आश्रमों का 
स्पष्ट उल्लेख विवेच्य काल में इसके पूर्णतः स्थापित हो जाने 
को प्रमाणित करता है।* 
चारों आश्रमों का संक्षिप्त वर्णन 
निम्नवत है- 
ब्रह्मचर्य आश्रम 

सादा जीवन एवम उच्च विचार की 
भावना से ओततप्रोत्‌ शिक्षा ग्रहण करने का कार्य आरम्भ के 
पच्चीस वर्ष का था। उपनयन संस्कार के अनन्तर बालक 
ब्रहमचर्य आश्रम में प्रवेश करता था। सांखायन ग्रहसूत्र, 
गोभिल ग्रह्मसूत्र तथा आपस्तम्ब आदि ग्रह्मसूत्र इस बात को 
प्रमाणित करते हैं। ऋग्वेद में भी ब्रत्मचारी का उल्लेख 


विद्यार्थी के अर्थ में मिलता है। इस आश्रम में बालक 
अपनी इच्छा मनोभावों को नियन्त्रित करके गुरु के सान्निध्य 
में ज्ञान को प्राप्त करता था। धर्मसूत्रों में ब्रहममचारियों के दो 
प्रकारों का उल्लेख मिलता है- नैष्ठिक तथा उपकाुर्वाण । 
नेष्ठिक ब्रहमचारी यावत्‌ जीवन शिक्षा में लीन रहता था। वह 
गृहस्थाश्रम में प्रवेश नहीं करता था। उपकाुर्वाण ब्रहमचारी वे 
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जो शिक्षा की समाप्ति के पश्चात्‌ गृहस्थाश्रम में प्रवेश करते 


इस आशजश्रम में ज्ञान प्राप्ति और 
इन्द्रिय-संयम पर विशेष बल दिया जाता था। इसका प्रमुख 
उद्धेश्य यह था कि वह ऐसी शिक्षा प्राप्त करे जिससे 
गृहस्थाश्रम में देवताओं ऋषियों और पूर्वजों के कणों से 
उऋण हो सके। 
गहस्थाश्रम 
पच्चीस वर्ष की आयु में ब्रहमचर्याश्रम 
समाप्त कर व्यक्ति गुरू-आज्ञा से गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता 
था। विद्या समाप्ति के बाद ब्रहमचारी घर लौटता था जिसे 
समावर्तन कहते थे। इसके बाद वह ब्रह्ममचर्याश्रम के व्रतों से 
मुक्त होने के लिए स्नान करता था और स्नातक की उपाधि 
से युक्त होता था। स्नातक, विवाह करके अपनी गृहस्थी . 
बसाता था। सांसारिक सुखों का उपभोग करता था। ऋणत्रयों 
से मुक्ति का प्रयास करते हुए वंशपरम्परा को अक्षुण्ण रखता 
था। गृहस्थ के दैनिक कर्तव्यों में पंच महायज्ञों का विशेष 
महत्व था। 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी की बौछ और 
जैन धर्मकान्ति ने जनसाधारण में संसार-त्याग की भावना को 
दृढ़ किया। इससे वर्णाश्रम-व्यवस्था को किंचित आधात 
पहुँचा। अनेक व्यक्ति धर्मसंघों में प्रवेश कर संन्यस्त भाव 
अपनाने लगे। चाणक्य नें इस पर अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त 
हे करते हुए गृहस्थ धर्म का सम्यक्‌ गीगों 
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को दण्डित करने हेतु अपने ग्रन्थ अर्थशास्त्र में परामर्श दिया 
है। सभी प्राणियों के भरण-पोषण का दायित्व गृहस्थाश्रम 
धारियों पर ही था; इसीलिए महाभारत आदि ग्रन्थों में इसे 
सर्वश्रेष्ठ माना गया है।” मनुस्मृतिकार ने कहा है कि जिस 
प्रकार वायुद्वारा सभी प्राणी जीवित रखें जाते है उसी प्रकार 
सभी प्राणी गृहस्थाश्रम वासियों पर निर्भर हैं। 

बीधायन धर्मसूत्र में दो प्रकार के 
ग्रहस्थों का उल्लेख है-“ क्‍ 


१- शालीन, २- यायावर 


अ्थका.. 


१- शालीन- गुहस्थधर्म का सम्यक्‌ पालन करते हुए सम्पत्ति 
एकत्र करते थे, जबकि यायावर सम्पत्ति एकत्र नहीं करते थे। 
स्पष्ट है कि गहस्थाअ्रम अतिशय महत्व का आश्रम था जिसे 
बौद्ध एवं जैन धर्म क्रान्ति ने किंचित आधात पहुँचाया | 
वानश्स्थाश्वम 


गृहस्थाश्रम की समाप्ति के पश्चात्‌ 
प्रायः ४० वर्ष की आयु पूरी कर लेने पर व्यक्ति 
वानप्रस्थाश्रम में प्रवेश करता था। आश्रम व्यवस्था में इसका 
क्रम तीसरा है। इस आश्रम का सर्वप्रथम उल्लेख ताण्ड्य 
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३४- महाभारत, शान्ति - पर्व २३/५ 
३५- यथा वायुं समाश्रित्य वर्तन्ते सर्वजन्तवः। 
तथा ग्रहस्थाश्रित्य वर्तन्ते सर्व आअ्रयः ।। 
यस्मात्‌ त्रयोडप्याश्रमिणों ज्ञानेनाननेन चान्वहम्‌। 
गृहस्थेनैव धार्यनते तस्माज्जयेष्ठाश्रयों ग्रही मनुस्मृति ३, ७८।। 
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ब्राह्मण में मिलता है। वानप्रस्थी कन्द-मूल फल खाकर जीवन 
निर्वाह करता था। भौतिक सुखों से विरक्त होते हुए 
आत्मनियन्त्रण के साथ आध्यात्मिक उन्‍नति के लिए प्रयास 
करता था। परवतती-काल के ग्रन्थ इस तथ्य की पुष्टि करते हैं 
इस आश्रम में प्रवेश करने वाला पत्नी सहित घर छोड़कर 
आश्रम में निवास करता था। अगस्त्य ऋषि ने अपनी पत्नी 
के साथ वानप्रस्थ में प्रवेश किया था।" कण्व मुनि ने 
शकुन्तला का लालन-पालन किया था, वाल्मीकि ने सीता का 
भरण-पोषण किया था। 
ये उदाहरण इस तथ्य को बल प्रदान 
करते हैं कि वानप्रस्थी अरण्यवासी होते हुए भी सामाजिक 
कर्त्तव्यों की पूर्ति करता था। 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी की क्रान्ति ने 
मठों की जिस संस्कृति का विकास किया वह सनातनी: 
वानप्रस्थी व्यवस्था से सर्वथा मेल खाती थी। यूनानी लेखकों ने 
भारतीय तपस्वियों का वर्णन किया है। एक विवरण के 
अनुसार दण्डमिश नाम के एक तपस्वी ने यूनानी आकान्ता 
सिकन्दर से प्रचुर धनराशि लेने से इन्कार कर दिया। 
तत्कालीन लेखकों के अनुसार ब्राहमणों को न तो धन का 
लोभ था और न तो मृत्यु का डर। वे सादा जीवन बिताते थे, 
“सांसारिक सुख उनकी आध्यात्मिक उन्नति में बाधा उपस्थित 
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नहीं कर सकते थे। वे अधिकतर समय वेदाध्ययन तथा 
प्राणियों के रंजन में व्यतीत करते थे ऐसा माना जाता था कि 
यदि किसी व्यक्ति को वानप्रस्थ आश्रम के कर्त्तव्यों को करते 
हुए मृत्यु हो जाये तो उसे ब्रह्मलोक की प्राप्ति होती है। 
संन्यासाश्रम 
वानप्रस्थ. आश्रम. पश्चात्‌ 

अरुण्यवासी पूर्णतः संन्यास को अपना लेता था। इस आशथअ्रम 
में स्त्रियों का प्रवेश वर्जित था। संन्‍्यासी जीवन और मृत्यु के 
प्रति निर्विकार भाव रखता था। वह कठोर वचनों से भयभीत 
नहीं होता था। वह केवल अपना कल्याण चाहने वाला नहीं 
था बल्कि संसार के कल्याण की कामना करने वाला था उसमें 
प्राणिमात्र के प्रति अटूट श्रद्धा होती थी; किन्तु उसकी श्रेष्ठता 
के प्रति समाज बर्वश झुक जाता था कैटिल्य ने भी संन्यासियों 

वर्णन किये हैं जिससे स्पष्ट है कि उनके काल तक यह 
आश्रम व्यवहार में आ चुका था। ईसा पूर्व पॉंच सी ईसवी के 
आस-पास पाणिनीय व्याकरण में भी संनन्‍्यासी का उल्लेख 
मिलता है जो तत्कालीन समाज में इस आश्रम के अस्तित्व 
को व्यक्त करता है। वानप्रस्थ आश्रम तथा संन्यास आश्रम 
दोनों ही गृहस्थ आश्रम के त्याग तथा आध्यात्मिक उन्नति 
साथ समाज कल्याणार्थ प्रयास को अभिव्यक्त करते हैं। फिर 
भी इनमें किंचित अन्तर है। जिसे पी० वी० काणे ने निम्नवत्‌ 
अभिव्यक्त किया है। 





६- काणे,पाडुंरंगवामन, “धर्मशास्त्र का इतिहास'भाग-१ प्रष्ठ- ४३६। 














9- वानप्रस्थ सपत्नीक भी हो सकता था किन्तु संन्‍्यासी 
सपत्नीक नहीं हो सकता था। 
२- वानप्रस्थ यज्ञ की अग्नि रखते थे और यज्ञ करते थे 
किन्तु संन्‍्यासी अग्नि का त्याग कर देते थे। 
३- वानप्रस्थ तपस्या का जीवन व्यतीत करते थे आहारादि का 
क्लेश सहन करते थे किन्तु संनन्‍्यासी भूख प्यास की परवाह न 
करके केवल परम तत्व का चिंतन करने में अपना समय 
व्यतीत करते थे। 
: सम्पूर्ण आश्रम व्यवस्था 
इहलोक से परलोक तक के निर्वाधगमन का सुनियोजित प्रयास 
था। लौकिक तथा आध्यात्मिक उन्‍नति के मध्य समन्वय 
स्थापित करने का प्रयास था। धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष 
सभी को समान महत्व प्रदान करते हुए प्रत्येक व्यक्ति से 
इसकी प्राप्ति हेतु प्रयास करने हेतु यह व्यवस्था स्थापित थी। 
बौद्ध धर्म-कान्ति के समय तक यह 
व्यवस्था पूर्णतः स्थापित हो चुकी थी। यह बात ब्राह्मण ग्रंथों 
तथा यूनानी लेखकों के द्वारा प्रस्तुत विवेचनाओं से सिद्ध हो 
चुकी है। बुद्ध तथा जैन ने गृहस्थाश्रम पर अवश्य किचिंत्‌ 
आधात पहुँचाया, परन्तु संनन्‍्यासाश्रम को बल प्रदान किया। 
भारतीय सनातनी परम्परा में स्त्रियों को संन्साश्रम में प्रविष्ट 
होना वर्जित था। उसका कार्य कुटुम्बिजनों की सेवा करना था; 
परन्तु बुछ ने इसकी अनुमति महिलाओं को भी दे दिया। 
बुद्ध ने अपने प्रिय शिष्य आनन्द के कहने से बौद्ध संघ में . 








भिक्षुणियों के प्रवेश की स्वीकृति दे दी थी? इसका प्रभाव 

यह पड़ा कि बौछ्ध युग में युवतियाँ भी संन्यासिनी बनने लगी 

इसके विपरीत परिणाम के उदाहरण भी यत्र-तत्र मिलते हैं।*' 
पुरुषार्थ संस्कार सामाजिक मूल्य तथा आपदधर्म 


प्राचीन भारतीय सामाजिक व्यवस्थाओं 
में पुरूषार्थ का अत्यधिक महत्व रहा है पुरूषार्थ के द्वारा यह 
व्यवस्था की गई, कि मनुष्य अपने आध्यामित्क और भौतिक 
जीवन के उदेश्यों को प्राप्त कर सके पुरुषार्थ दो शब्दों से 
मिलकर बना है- “पुरुष” तथा अर्थ। पुरुष का अर्थ है 
“विवेकशील प्राणी” तथा अर्थ का तात्पर्य है “लक्ष्या। अतः 
पुरूषार्थ का अर्थ हुआ “विवेकशील प्राणी का लक्ष्य'। पुरूषार्थ 
की अवधारणा द्वारा व्यक्ति के जीवन को सुव्यवस्थित किया 
गया जिससे कि अपने परम लक्ष्य अर्थात "मोक्ष! की और 
अग्रसरित हो सके पुरुषार्थ चार भांगों में विभक्‍त किया गया 
- धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष। 
धर्म पहला पुरूषार्थ है, धर्म शब्द का 
अर्थ होता है धारण करना”। धर्म प्रजा को धारण करता. 
है।” धर्म व्यक्ति को कर्तव्यों, सत्कर्मों एवं गणों की ओर 


४०- चुत्लवग्ग १०/१/६। 

४१- विनय पिटक, पृष्ठ - ५३७, पृष्ठ - ५४०। 

४२- धारणाडर्म मित्याहुर्धमों धारयते प्रजा: । 
यत्स्याद्धारण संयुक्त स धर्म इति निश्चय:।। 
महाभारत कर्णपर्व १०८६/४८.... 











उन्मुख करता है। धर्म मनुष्य के इच्छाओं 


लीच 


आवश्यकताओं के 
संतुलन बनाये रखता है। मनु के अनुसार धर्म के चार 
आधार है- श्रुति(वेद), स्मृति(धर्मशात्र,, सदाचार तथा 
आत्मतुष्टि [* 


्् 


शास्त्रकारो का यह कथन है कि 
मनुष्य का शरीर नष्ट होते ही सभी कुछ छूट जाता है परन्तु 
धर्म तब भी उसके साथ रहता है। धर्म को साक्षात्‌ ईश्वर का 
स्वरूप माना गया है, अतः पुरूषार्थ में धर्म का स्थान विशेष 
महत्वपूर्ण है। 
आपद्धर्म 
विपत्ति और प्रतिकूल परिस्थितियों में 
शास्त्रों ने आपद्धर्म अपनाने का संकेत किया है तथा जीवन 
कढ़िनाई उत्पन्न होने पर मनुष्य को अपेक्षित धर्म का 
पालन करने का विधान किया गया है। एक वर्ण का सदस्य 
आपत्ति काल में । दूसरे वर्ण के धर्म को अपना सकते थे।* 
ब्राहमण क्षत्रिय का, क्षत्रिय वैश्य का और शुद्ध का धर्म अपना 
सकता था। इसी प्रकार राजा भी आपत्ति काल में विभिन्‍न 
प्रकार के कर ग्रहण कर सकता था। विपत्ति के समय अपने 
अपने परिवार के सदस्यों के जीविकोपार्जन के निमित्त 
अपने वर्ण-धर्म को त्याग कर सामान्य धर्म को स्वीकार कर 
था, जिससे कि वह आपत्ति में भी 
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धर्म दम का 


-संवलित रह सके। 

पुरुषार्थ में दूसरा स्थान “अर्थ” का 
है। हिन्दू विचारको ने धन को भी पुरूषार्थ जीवन में स्थान 
देकर इसे उचित मानवीय आकांक्षा माना ढहै। जिस प्रकार 
आत्मा के लिए मोक्ष, बुद्धि के लिए धर्म और मन के लिए 
काम की आवश्यकता है उसी प्रकार शरीर के लिए अर्थ 
“धन” की आवश्यकता होती है। चाणक्य के अनुसार “धर्म! 
अर्थ का मूल है। अर्थ के अभाव में जीवन व्यर्थ हो जाता है। 
पंचमहायज्ञों की पूर्ति करने के लिए भी अर्थ की आवश्यकता 
होती है। महाभारत के अनुसार अर्थ ही उच्चतम धर्म है। 
प्रत्येक वस्तु उस पर निर्भर करती है। अर्थ से सम्पन्न लोग 
सुख से रहते हैं। अर्थ रहित लोग मृतक के समान होते है। 


नीति शतक के अनुसार वह व्यक्ति पण्डित, वेदज्ञ, वक्ता, 





गुणज्ञ, तथा दर्शनीय माना जाता है जिसके पास धन हो 
परन्तु मनु के अनुसार अर्थ, धर्म विरोधी हो तो उसे त्याग 


देना चाहिए।" इस आधार पर धर्मसंचय धार्मिक आधार पर 
होना चाहिए 

भारतीय धर्म-दर्शन के अनुसार काम! 
का मुख्य उद्देश्य सन्‍्तानोत्पत्ति है जिससे कि वंश-वृद्धि हो. 
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काम का सर्वोत्तम और आध्यात्मिक उद्धेश्य पति-पत्नी 
में आध्यात्मिकता, मानव-प्रेम तथा भावनाओं का विकास 
करना है। इस उद्देश्य का ज्ञान पशु पक्षियों, कीट पतंगों को 
नही हो सकता। काम जीवन का प्रमुख अंग है; किन्तु इसकी 
अधिकता भयंकर दुर्गुण है। काम के वशीभूत होकर धर्म को 
नहीं छोड़ना चाहिए। महाभारत के अनुसार जो व्यक्ति धर्म 
रहित काम का अनुसरण करता है। वह अपनी बुद्धि का 
नाश कर लेता है। मत्स्यपुराण में कहा गया है कि धर्महीन 
काम बंध्या के समान है।' काम जीवन का प्रमुख अंग है 
परन्तु इसका प्रयोग धर्म के अनुकूल होना चाहिए काम पूर्ति 
बना मोक्ष नही मिल सकता काम प्राप्ति में अधिक 
सहायक होता है। 
मोक्ष! भारतीय परम्परा के अनुसार 
जीवन का चरम लक्ष्य माना गया है सांसारिक एवं भौतिक: 
बन्धनों से मुक्ति पाना ही मोक्ष कहलाता है मनु के अनुसार 
तीनों ऋणों- देवऋण, ऋषिऋण तथा पितृऋण- को पूरा 
करके ही मन को मोक्ष में लगाना चाहिए। इन क्रणों का 
शोधन किये बिना मोक्ष का सेवन करने वाला नरकगामी होता 


हैं। मोक्ष प्राप्ति का प्रयत्न करने वाले पुरुष के लिए 
आवश्यक है कि वह वेदों का ज्ञान प्राप्त करे, धर्मानुसार पत्रों 
को उत्पन्न करें। यज्ञों का अनुष्ठान करे तब मोक्ष का निवेदन 


४७-भागवतगीता २/४४/२/६१/२१६८। 





करे। पुराणों में इसी प्रकार का वर्णन मिलता है। वायु-पुराण 
के अनुसार अन्तिम आश्रम का अनुगामी व्यक्ति शुभ और 
अशुभ कर्मा का त्याग करके, जब अपना स्थूल शरीर छोड़ता 

/ बे वह जन्म और मृत्यु तथा पुनर्जन्म से पूर्णतः मुक्त हो 
जाता है। विष्णुपुराण के अनुसार मीोक्षार्थी व्यक्ति को 
शत्चु-मित्र से समभाव रखते हुए, किसी भी जीव के प्रतिद्रोह 
नहीं करना चाहिए और लोभ, मोह, काम, कोध और दम्भ 


को पूर्णतया त्याग देना. चाहिए 


पुरुषार्थ का एक विशेष सामाजिक 
मूल्य है। भारतीय जीवन-दर्शन में पुरुषार्थ चतुष्टय की अपनी 
एक विशेष महत्ता है । पुरुषार्थ का सिद्धान्त भारतीय संस्कृति 
की आत्मा है। यह व्यक्ति को वाछित कार्य करने की प्ररेणा 
देती है तथा भौतिक एवं आध्यात्मिक जगत के बीच संतुलन 
स्थापित करती है। पुरुषार्थ के माध्यम से ढी मानव जीवन का 
सर्वागीण विकास हो सकता है। यह व्यक्तित्व और समाज के 
निर्माण का भी आधार है। पुरुषार्थ भारतीय सामाजिक जीवन 
का मनोवैज्ञानिक तथा नैतिक आधार भी है। 





संस्कार 


संस्कार का अर्थ - 
संस्कृत भाषा का संस्कार! शब्द समूपूर्वक कृज धातु 


४६- विष्णुपुराण ३/६/२६-३०। 
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से धन प्रत्यय करके बना है- जिसका अर्थ है शुद्धता या 
परिष्कार। मीमांसा दर्शन धारा के अनुसार संस्कार का अर्थ 
विधिवत शुद्धि से है तथा अद्चैत वाद भाव में इसे 
आत्मव्यंजक शुद्धि माना गया है। प्राचीन भारत में संस्कार का 
आधार धर्म था तथा यह विचार व्याप्त था कि संस्कार द्वारा 
मनुष्य जीवन को उन्नत परिष्कृत तथा सुसंस्कृत बनाया जाता 
है। धार्मिक आधार होने के कारण संस्कार में यज्ञ, हवन तथा 
कर्मकाण्ड का बाहुल्‍य रहा है देवताओं को प्रसन्‍न करके उनके 
आशीर्वाद तथा अनुकम्पा द्वारा जीवन को सुखमय बनाने के 
लिए विभिन्‍न संस्कारों की प्रतिष्ठा की गई। तत्कालीन संस्कार 
का सामाजिक उद्देश्य व्यक्ति के शारीरिक, मानसिक, बीदविक, 
तथा धार्मिक जीवन को उन्‍नत करना था। संस्कारो के माध्यम 
जीवन को तेजोमय करना था। मनु के अनुसार संस्कार 
शरीर की शुद्धि करते हैं। ये गर्भाधान से प्रारम्भ होकर 
अंत्येष्टि क्रिया के साथ समाप्त होते हैं। प्रत्येक संस्कार होम 
अथवा यज्ञ से प्रारम्भ होता है। इनकी संख्या के विषय में 
मतभेद है। गौतम धर्मसूत्र में ४८ संस्कारों का वर्णन है। 
अधिकोश गृहयसूत्रों की संख्या ४० बतायी गयी है। परन्तु 
: शास्त्रकारों ने संस्कारों की संख्या-१६ बतायी है- 
गर्भाधान, पुसंवन, सीमन्तोन्‍्नयन, जात-कर्म, नामकरण अथवा 
नामधेय, निष्क्रमण, अन्नप्राशन, चूड़ा-कर्म, कर्ण-वेध, 
विद्यारम्भ उपनयन, वेदारम्भ, केशान्त, सावित्री, समावर्तन, 





विवाह, वानप्रस्थ, संन्यास, अन्त्येष्टि संस्कार । 





गर्भाधान मानव जीवन का पहला 

संस्कार है। गर्भाधान का अभिप्राय “गर्भ' का धारण करना 
अर्थात्‌ वीर्य का गर्भाशय में स्थिर करना है। इस संस्कार का 
सम्बन्ध संतान प्राप्ति से है। ऋतुस्नान के उपरान्त चौथी रात्रि 
से सोलहवीं रात्रि के मध्य अन्तिम प्रहर का समय इसके लिए 
उपयुक्त माना गया है। याज्ञवल्क्य तथा मनु के अनुसार ८ 
तथा १५ वीं रात्रियाँ गर्भधान के लिए वर्जित बतायी गयी 
है। गर्भाधान की क्रिया करने से पूर्व यज्ञ करना आवश्यक 


ध्या। ' 


पुंसवन संस्कार गर्भाधान के तीसरे 
माह में किया जाता था। यह संस्कार सन्‍्तान के पुत्र रूप में 
प्राप्ति के लिए किया जाता था इस संस्कार में रात्रि के समय 
गर्भवती स्त्री की नाक के दाहिने छेद में बरगद की छाल का 
रस डाला जाता था, इससे गर्भपात की सम्भावना का 
निराकरण होता था और पुत्र उत्पन्न होने में आने वाली 
बाधाओं का निराकरण होता था। 


सीमान्तोन्‍नयन संस्कार गर्भ के चौथे 
महीने में आयोजित किया जाता था। गुह्सूत्रों में यह संभावना 
व्यक्त की गयी है कि स्त्री के गर्भ धारण करने पर अनेक 
व्याधियाँ (राक्षसियाँ) गर्भ को समाप्त करने तथा भावी सन्‍्तान 


५०- आवश्वालासन गृहय सूत्र १/ १३ । 








को हानि पहुँचाने का प्रयास करती हैं इसके लिए पति को 
“श्री! का आवाहन करना चाहिए जिससे की राक्षसियाँ भाग 
जायें । इस संस्कार में स्त्री के केशों को (सीमान्त) को ऊपर 
उठाया जाता था, इसलिए इस संस्कार को सीमान्तोन्‍नयन 


संस्कार कहा गया। पुराणों के अनुसार इस संस्कार में 
नान्‍दीमुख नामक पितरों की पूजा करनी चाहिए 7 


जातकर्म संस्कार पुत्र प्राप्ति के 
पश्चात्‌ नाभि छेदन (नारकाटने) से पहले किया जाता था 
इस संस्कार में पिता विधि पूर्वक स्नान करके नान्‍्दी मुख 
नामक पितरों का आद् और पूजन करता था। इसके उपरान्त 
आशीर्वाद मन्त्रों को उच्चारण करते हुए पुत्र को स्पर्श करते 
हुए सूधता था। आश्वालयन के अनुसार इस संस्कार में सबसे 
पहले पिता पुत्र को सोने की शलाका से घी और शहद 


चटाता था । जात कर्म संस्कार का उद्देश्य सन्‍्तान पर पड़ने 
वाली अनिष्टकारी बाधाओं का निवारण करना था। 


नामकरण संस्कार बच्चे के नाम 
रखने से सम्बन्धित ढै। इस संस्कार का आयोजन सूतक के 
समाप्त हाने पर किया जाता था, अतः जन्म के दसवें दिन या 
उसके बाद सम्पन्न किया जाता था। बृहस्पति के अनुसार 


५१- विष्णुपुराण ३१/३/६। 


२- मनुस्मृति २/२६। 











शिशु का नामकरण जन्म से दसवें,बारहवें, तेहरवें, सोलहवें, 
उन्‍नीसवे अथवा बतीसवें दिन सम्पन्न करना चाहिए। यह 
संस्कार शुभ तथा मंगल घड़ी में देव पूजन और यज्ञाहूति के 
बाद सम्पन्न किया जाता है। शिशु का नाम देवताओं, नक्षत्रों 
आदि के नाम पर रखे जाते थे। स्त्रियों के नाम के अन्त में 
आ, दा, अक्षर लगाया जाता था। मनु के अनुसार ब्राहमण 
का नाम मंगलसूचक, क्षत्रिय का बल सूचक, वैश्य का 
धन-सम्पदा सूचक तथा शूद्र का निन्दा सूचक शब्दों से युक्त 
होना चाहिए। 


निष्क्मण संस्कार जन्म के चौथे माह 
में सम्पन्न किया जाता था। प्रथम बार सन्‍्तान को घर से 


बाहर निकाला जाता था इस प्रक्रिया में सन्‍तान को माँ की 
गोद में देकर सर्वप्रथम उसे सूर्य का दर्शन कराया जाता था। 
इसके पश्चात्‌ पिता शिशु को सूर्य का दर्शन कराता था। इस 
संस्कार द्वारा शुभ महूर्त में देवताओं को स्मरण करते हुए 
बालक को घर के बाहर प्राकृतिक जगत में लाया जाता था। 


अन्नप्राशान संस्कार में शिशु को प्रथम 
बार अन्न खिलाया जाता था। पौंचवे या छठे मास में अथवा 
जब शिशु के दाँत निकलने आरम्भ हो जाते थे तो उसकी 
अवस्था अन्न देने लायक समझी जाती थी। इस संस्कार में. 
शहद, घी, दही, दूध, पके हुए चावल द का मिश्रण शिशु को 
चटाया जाता था। कुछ लोग मॉस भी चटाते थे। इसके . 


था।. 











शत आग परत तमाशा 


आप 





चूडाकर्म (मुण्डन) संस्कार बालक के 
एक वर्ष बाद सम्पन्न किया जाता था। चूडाकर्म संस्कार अपने 
पारिवारिक रीति-रिवाजों के अनुसार कभी भी किया जा 
सकता था किसी शुभ मुहूर्त पर मन्दिर, सरिता या तालाब 
किनारे नाई बालक के बालों को काट कर उन्हें गंगा में 
अथवा गोबर में लपेटकर गोशाला में डाल देता था। बालक 
को स्नान कराकर विधिपूर्वक हवन-पूजन के साथ मातृकाओं 


और देवताओं की स्तुति एवं अर्चना की जाती थी। 





क्ण्वेध संस्कार जन्म के तीसरे या 
पाचवे महीने में धार्मिक संस्कार के रूप में किया जाता था। 
कभी-कभी तीसरे या पाचेँवे वर्ष भी इसे सम्पन्न किया जाता 
था सुई की नोक से कानों का छेदन होता था और तत्पश्चात्‌ 
कानों में सुर्वण की बाली या कुंडल पहनाया जाता था। 





विद्यारम्भ यह संस्कार बालक की आयु 
के छठें वर्ष में आयोजित किया जाता था। स्नान के पश्चात्‌ 
बालक कोपीन, एक उत्तरीय तथा एक कटि वस्त्र धारण करता 
है तथा इसके पश्चात्‌ गुरू मन्त्रों छारा बालक के विद्यारम्भ का 
संस्कार शुरू किया जाता था। 


उपनयन संस्कार का हिन्दू समाज में 
सर्वाधिक महत्त्व है। इसे यज्ञोपवीत संस्कार भी कहते हैं। 
ब्राहमण के पुत्र का जन्म से आठवें वर्ष तथा क्षत्रिय के पुत्र 
का जन्म से ग्यारहवें वर्ष तथा वैश्य के 





के पुत्र. का जन्म: से 
_ बारहवें वर्ष उपनयन संस्कार करना चाहिए 





ए। उपनयन दो 


ऊ 





शब्दों के योग से बना है “उप-नयन” उप का अर्थ है समीप, 
'नयन” का अर्थ है ले जाना। उपनयन का अर्थ हुआ बालक 
गुरु के समीप ले जाना। प्राचीन काल में बालक गुरु के 
पास ही रहकर शिक्षा ग्रहण करता था। उपनयन संस्कार में 


को 


बालक को जनेऊ पहनाया जाता था। उपनयन संस्कार का 
उद्देश्य गुरु-शिष्य का निकटतम सम्बन्ध स्थापित करना है। 
गुरु बालक को गायत्री मंत्र देता हैं। जिसे सावित्री मंत्र भी 
कहते है। अलग-अलग वर्णो के लोग अलग-अलग उच्चारण 
के द्वारा माता-पिता अथवा काुटुम्बिजनों से शिक्षा ग्रहण करते 
थे। 


वेदारम्भ संस्कार का अभिप्राय गुरु के 

पास जाकर बालक का गायत्री मंत्र से लेकर चारों वेदों तक 

का अध्ययन करना है। इस संस्कार में बालक गुरु की 
देख-रेख में वेदों का अध्ययन करता था। 


केशान्त संस्कार विद्यार्थी के सोलहवें 
वर्ष में सम्पन्न किया जाता था। मनु के. अनुसार गर्भ के 
सोलहवें वर्ष ब्राह्मण का, बाईसवें वर्ष क्षत्रिय का और 
चौबीसवें वर्ष वैश्य का केशान्त संस्कार सम्पन्न किया जाता 
था। केशान्त को गोदान भी कहा जाता था। इस संस्कार में 
ब्राह्मण आचार्य को गोदान किया जाता था। 





सावित्री संस्कार 


! गुह्म-सूत्रों के अनुसार 
उपनयन के तुरन्त बाद अथवा 


ई बाद तक की अवधि 








में किसी समय सम्पन्न करना चाहिए। यह कार्य ब्रह्मचर्य 
आश्रम के रूप में नियोजित था। 


समावर्तन संस्कार का अर्थ है गुरुकुल 
से शिक्षा ग्रहण करने के उपरान्त घर की ओर लौटना” है। 
इस समय पहली बार स्नातक की दाढ़ी मुड़वायी जाती थी 
और शीशा, कंघा, तेल आदि प्रयोग करने के लिए दिया जाता 
था। अब वह गुहस्थ-जीवन व्यतीत करने का अधिकारी 
समझा जाता था। 


विवाह संस्कार व्यक्ति के गुहस्थाश्रम 

में प्रवेश करने का सूचक है। यहाँ से व्यक्ति का समाजीकरण 
होकर उसके उत्तरदायित्वपूर्ण व्यक्तित्व का प्रारम्भ होता था। 
विवाह संस्कार के अर्न्तगत वाग्दान, वर-वरण, कन्यादान, 
विवाह होम, पाणीग्रहण, सप्तपदी, अश्वारोहण, सूर्यावलोकन, 


ध्रुवदर्शन, त्रिरागव्रत तथा चतुर्थी कर्म आदि अनेक विधियाँ 
विवाह के महत्व को समझाने के लिए सम्पादित की जाती थी। 


वानप्रस्थ में प्रत्येक व्यक्ति तृतीय 
काल अर्थात ५० वर्ष हो जाने पर प्रवेश करता था। 
गृहस्थाश्रम के सभी कर्तव्यों से निवृत्त हो जाने पर सांसारिक 
कार्यों को त्याग कर ईश्वर की उपासना में अपना समय 
व्यतीत करता था 


* 


. पश्चात्‌ संन्यास आश्रम में 





उसके 


साथ संन्यास धारण करने 





प्रवेश करता था। मन्त्रोंच्चारण के 
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का यज्ञोपवीत तथा केश जल में प्रवाहित कर दिया जाता 


अन्त्येष्टि संस्कार जीवन का अन्तिम 
संस्कार है, जिसमें मृत्यु हो जाने पर व्यक्ति का यह संस्कार 
किया जाता है। यह संस्कार प्रायः सबसे बड़े पुत्र के छारा 
कराया जाता है हिन्दुओं में लकड़ी की चिता पर मृतक को 
रखकर जलाने की प्रथा है। इस संस्कार में अग्नि में घृत की 
आह्ुति दी जाती है। शव जल जाने के उपरान्त दाह-किया 
सम्पन्न करायी जाती है। पिण्डदान, आछकर्म और ब्राह्मण 
भोजन के बाद मृतक का परिवार शुद्ध माना जाता डै। आज 
भी यह संस्कार शास्त्रसम्मत विधि से सम्पन्न कराया जाता 


है। 


धपवाफा' आसान २ल्‍ममाम काका बधमााावा। था प्यकाक, करमशरणपाव, पमनक सरकमड0.. ाआकी ाक्0॥: आरफाधपकंद। शषष-मत कफ, 


फ्र्फ् 
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चतुर्थ अध्याय 


स्त्रियों की दशा तथा तत्कालीन समाज 


ला का मामा ला ० आर आन आओ, 0०5 जारी 00७७ ७७७, ७०रीए७७७७७४१७७७४/४७७७ए७आ 


का स्वतंत्र अस्तित्व-सामाजिक मान 

भारतीय सामाजिक व्यवस्था में स्त्रियों 

का स्थान महत्त्वपूर्ण रहा है। हिन्दू समाज में उनका सम्मान 
और आदर प्रारम्भ से ही होता था । बौद्धिक युग में स्त्री 
स्वतन्त्र और मुक्त थी। वह सभी प्रकार से पुरूषों के समान 
थी। उस युग में अनेक नारियों जैसे कि लोपामुद्रा, विश्ववारा, 
सिक्‍ता, घोषा आदि विदुषी स्त्रियाँ थीं, जिन्होने ऋग्वेद की 
अनेक ऋचाओं का प्रणयन किया था। सामाजिक समारोहों 
अथवा धार्मिक उत्सवों में अलंकृत होकर बिना किसी 
रोक-टोक के प्रतिभाग करती थीं। वे यज्ञ की अधिकारी होती 
थीं। अकेला पुरूष यज्ञ के लिए अयोग्य माना जाता था। 
स्त्रियों की सहभागिता अनिवार्य होती थी। सीता के न होने 
पर राम को अश्वमेध यज्ञ करते समय अपनी पत्नी सीता की 
स्वर्ण प्रतिमा बनानी पड़ी थी। “ब्रह्मययज्ञ” में जिन ऋषियों की 
गणना की जाती थी उनमें सुलभा, गार्गी, मैत्रेयी आदि 
विदुषियों के भी नाम लिये जाते हैं, जिनकी प्रतिष्ठा वैदिक 
ऋषियों के समान थी। विदेह शासक जनक ने यज्ञ के अवसर 
पर जो धार्मिक शास्त्रार्थ का समायोजन किया था, उसमें गार्गी 
ने अपनी विलक्षण प्रतिभा अद्भूत तर्क शक्ति से, दुरूह प्रश्नों 
से याज्ञवल्क्य क्र्षि के दाँत खट्टे कर दिये थे। तत्कालीन 
साक्ष्यों से ज्ञात होता है कि बिना पर्दे के स्त्रियाँ स्वतंत्रतापूर्वक 
पुरूषों के साथ विद्वद्गोष्ठियों, और 
प्रतियोगिताओं में सम्मिलित ' 





और दार्शनिक वाद-विवाद 
*थीं। - उनके मान और - 
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सम्मान में किसी प्रकार की कमी नहीं किया जाता था। 
वस्तुत: वैदिक युग में स्त्री जितनी स्वतंत्र और मुक्त थी 
उतनी परवती काल के किसी भी युग नहीं थी। 
उत्तरविदिक काल के परवर्ती युग से 
ही नारी की दशा अवनति की ओर अग्रसर होने लगी। 
कन्याओं को पूर्वजों की पूजा के लिए यज्ञ करने का अधिकार 
नहीं रहा था। पुत्र ही यह धार्मिक कृत्य कर सकते थे। इस 
काल में पुत्री के जन्म को अशुभ समझा जाने लगा था। 
किन्तु उनके लालन-पोषण में उनकी उपेक्षा नहीं की जाती 
थी। उनकी शिक्षा की भी उचित व्यवस्था की जाती थी। 
कन्याएँ लगभग सोलह वर्ष की आयु तक ही अविवाहित रहती 
थीं और उनका उपनयन संस्कार किया जाता था। अर्थववेद 
कन्या के बह्मचर्य आश्रम में रहने का स्पष्ट उल्लेख प्राप्त 
होता डै। याज्ञवलक्थ की पत्नी मैत्रेयी अपने पति के 


वाद-विवाद में भाग लेती थीं। कन्याएँ प्रायः माता-पिता के 
संरक्षण में रहती थीं। पिता की मृत्यु के बाद बड़े भाई उनकी 
देखभाल करते थे। विवाहित स्त्रियाँ अपने पतियों के संरक्षण 
में रहती थीं। स्त्रियों के लिए निन्दनीय शब्दों का प्रयोग होने 
लगा था। उन्हें असत्यभाषी और अनृत कहा गया उसे 


१- बहदारण्यक उपनिषद्‌ २/४ 
२- मैत्रायणी संहिता, ३/६/३ 











पुरुषों के साथ यज्ञ में सोम का भाग लेने से वंचित कर दिया 
गया, और उसकी स्वतंत्रता पर प्रतिबन्ध लगा दिया गया। 
महाकाव्यों के काल में स्त्रियों की 
स्वतंत्रता और स्वच्छन्दता पर कोई विशेष प्रतिबन्ध नहीं लगा 
था। सामाजिक उत्सवों और धार्मिक त्योहारों पर स्त्रियाँ 
स्वतंत्रतापूर्वक प्रतिभाग करती थीं। रामायण में सीता का 
विचरण, तथा महाभारत में द्रौपदी का भ्रमण उनकी 
स्वच्छन्दता का प्रमाण प्रस्तुत करती है। उनके प्रति समाज में 
आदर के भाव थे। महाभारत में भीष्म पितामह के अनुसार 
स्‍त्री को सर्वदा पूज्य मानकर उससे स्नेह का व्यवहार करना 
चाहिए। जहाँ स्त्रियों का आदर होता है, वहाँ देवताओं का 
निवास होता है और उसकी अनुपस्थिति में सभी कार्य 
अपवित्र हो जाते हैं।' धर्मसूत्रों और स्मृतियों के युग में स्त्री 
का स्वतन्त्र अस्तित्व समाप्त होता गया। स्त्री के साथ भोजन 
ग्रहण करने वाले व्यक्ति को गर्हित आचरण करने वाला व्यक्ति 
कहा गया।* पूर्व मध्य युग में उसके सारे अधिकार सीमित 
कर दिये गये और उसकी स्वतन्त्रता पर अनेक नियन्त्रण लगा 
दिया गया । विज्ञानेश्वर ने शंख का उद्धरण देकर टिप्पणी की 
है कि 


रथ करा िार४क' वधन्‍ना७थ» अ़ेमआकोन परआाममा+ विफतरकाा पलाााक अपअअनओ ७. अकाा॥ धधराफााक पैमानों ०४०३७) सााा+ा सका पानममोअका। 4400039. ब्रधामकाा/ आकार ऑााका वामाना भ्रामक नमक कलम अमन जनक हद भी 2३4 ७७॥७७७७४/७४७४/५७७७/७७/४/७//७७/७४/७४४ 





वह घर से बिना कहे और बिना चादर ओढ़े बाहर 


३- महाभारत, अनुशासन पर्व, ४६/५ |! 
४- बौधायन, धर्मसूत्र १/१४१६ । 
५-.. भिताक्षरा, याज््ु०ण २८/१४८८ ॥। 
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न जाये, शीघ्रतापूर्वक न चले। बनिये, संन्यासी, वृद्ध वैद्य के 
अतिरिक्त किसी पर पुरुष से बात न करे। अपनी नाभि 
खुली न रखे, एड़ी तक कपड़ा पहने, स्तनों पर से कपड़ा न 
हटाये, मुँह ढके बिना न हसे, पति या सम्बन्धियों से घुणा न 
करे। वह धूर्त, वैश्या, अभिसारिणी, क्‍ संन्‍्यासिनी, भाग्य बताने 
वाली, जादू-टोना या गुप्त विधियाँ करने वाली दुःश्लील 
स्त्रियों के साथ न रहे। इनकी संगति से कुलगत स्त्रियों का 
चरित्र निम्न होता है। इस प्रकार अनेक नियंत्रण उस पर 
लगाये गये तथा सामाजिक, धार्मिक और आर्थिक दृष्टियों से 
उसे प्रतिबन्धित कर दिया गया। दासी के रूप में में उससे 
सभी घरेलू कार्य कराने का निर्देश दिया गया। अल्बीरूनी के 
अनुसार कन्या की अपेक्षा पुत्र का अधिक ध्यान रखा जाता 
है 
स्त्रियों की शिक्षा 

वैदिक युग में नारियों की शिक्षा की 
उत्तम व्यवस्था थी। वह पुरुषों के समान बिना भेदभाव के 
शिक्षा प्राप्त करती थी। वह ज्ञान और बुद्धि के क्षेत्र में अग्रणी 
थी। वैदिक काल से लेकर ईसवीं शताब्दी के प्रारम्भ तक 
कन्या का वेदाध्ययन उपयन संस्कार से प्रारम्भ होता था। 





स्त्रियाँ भी ब्रह्मचर्य आश्रम का पालन करती थीं। वे दर्शन 
और तर्कशास्त्र में निपुण थीं। सूत्रयुग में भी स्त्रियाँ वेदों का 
अध्ययन करती थीं तथा मन्त्रोच्चारण करती थीं। पूर्व वैदिक 


६- विज्ञानेश्व,, याज्ञ़० १८७ । 





काल में लोपामुद्रा, विश्वावारा, सिक्‍ता तथा घोषा आदि अनेक 
विदुषी स्त्री कवियित्रयों ने वैदिक मन्‍्त्रों की भी रचना की थी 
और इसीलिए वे वेद में “ऋषि” उपाधि से विभूषित की गयी 
थीं। नोधा, अकृष्टामाप, निवावरी तथा गोपायना आदि अन्य 
विदुषी नारियाँ थीं जिनका उल्लेख सामवेद में प्राप्त होता है। 
शिक्षा की अनिवार्यता विवाह के योग्य बनने के लिए भी हुआ 
करती थी। अध्ययनरत छात्राओं की दो ओणियाँ थीं। प्रथम 
“ब्रह्ममवादिनी” छात्राएँ थीं जो आजीवन आध्यात्म तथा 
दर्शनशास्त्र की छात्रा रहती थीं। द्वितीय श्रेणी की छात्राएँ 
“सद्योवधू” कहलाती थीं, और विवाह के पूर्व तक ये अपना 
अध्ययन जारी रखती थीं। कनन्‍्याओं के लिए वेदाध्ययन 
आवश्यक था ॥। क्‍योंकि स्त्रियों को नियमित रूप से प्रातः 
संध्या वैदिक प्रार्थनाएँ करनी पड़ती थी। पत्नियाँ यज्ञादि में 
अपने पति के साथ मन्त्रोच्चारण करती थीं। स्त्रियाँ मीमांसा 
जैसे गूढ़ विषय में भी रुचि लेती थीं। इसका प्रमाण 
“काशकृत्सनी” नामक ग्रन्थ है। इसकी रचना “काशकृत्सन' 
नामक व्रह्मसानिनी ने की थी। गार्गी ने दर्शनशास्त्र पर 
याज्ञवल्क्य से अनेक प्रश्न किये थे। याज्ञवल्क्य की पत्नी 
मैत्रेयी भी वेदान्त की छात्रा थी। राम के युवराज पद पर 
अभिषेक के समय तक कौशल्या ने यज्ञ किया था। स्त्रियाँ 
वैदिक गान के अतिरिक्त ललित कलाओं में भी निपुण होती. 
थीं। महाभारत से ज्ञात होता है कि पाण्डवों की माँ कुन्ती 








अथर्ववेद में पारंगत थी। इस बात से यह स्पष्ट होता है कि 

स्त्रियाँ मंत्रविद्‌ और पंडिता होती थीं तथा ब्रह्मचर्यः का 
अनुगमन करती हुई उपनयन संस्कार भी कराती थी। कन्या 
के लिए उपयन का विधान मनु ने भी किया। ऋषि कुशध्वज 
की कन्या वेदवती ने ब्रह्मवादिनी बनकर पूरा जीवन अध्ययन 
में व्यतीत कर दिया था। बाल्मीकि और अगस्त्य जेसे 
ब्रह्मऋषियों से वेदान्त की शिक्षा ग्रहण करके मैत्रेयी ने ख्याति 
प्राप्त को थी। कौशल्या और तारा दोनों मन्त्रविद्‌ थीं तथा 
सीता नित्य वैदिक प्रार्थनाएँ किया करती थीं।" महाभारत से 
विंदित होता है कि द्रौपदी 'पण्डिता? थी। रामायण में विव॒त है 
कि अजन्नैयी ने वाल्मीकि आश्रम में रहकर सानार्जन किया था। 
उसके साथ आश्रम में लव-कुश आश्रम में लव-कुश भी 


की 


शिक्षा ग्रहण करते थे। सह शिक्षा का उदाहरण महाभारत में 

देखने को मिलता है। जिसमें अम्बा और शैखावत्य एक साथ 
शिक्षा ग्रहण करते थे। प्राथितेयी, बढ़वा जैसी विदुषी नारियों 
में शिक्षा और ज्ञान के क्षेत्र में अदभुत सफलता प्राप्त की थी। 
बौद्ध युग में भी स्त्रियाँ प्रायः शिक्षित और विद्वान हुआ करती 
। विद्या, धर्म और दर्शन के प्रति उनकी अगाध रुचि होती 
। बौद्ध आगमों से ज्ञात होता है कि शिक्षिकाओं के रूप में 


या #ंभ थी ॥॥॥श७७७७४७७७/७७७४/७७७४७७७/ई७७७४/७७/७७७७७७/७७७४७७/७७७७७७/,/७७र्ण रन ७० आया अली आा आया अमल आल दस. कल ली की नरक 3 न कीमती नती नन पल करके 











७- महाभारत, ३/३०५/२० | 
वा- अथर्ववेद, ११/५/१८  । 

हा अत. रिलीज आह यह, 
१०. रामायण, - -२८२०/७५६ ३ ५/१५९८/४८ - -.7। 
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उन्होंने ख्याति प्राप्त की थी। थेरीगाथा की कवियित्रियों में 
३२ आजीवन ब्रह्मचारिणी और १८ विवाहित भझिक्षुणियाँ थीं। 
उनके नाम इस प्रकार है- शुभा, सुमेधा और अनोपमा उच्च 
वंश की कन्याएँ थीं, जिनसे विवाह करने के लिए राजकुमार 
और सम्पत्ति सम्पन्न सेठों के पुत्र उत्सुक थे।  भिक्षुणी खेमा 
उस युग की उच्च शिक्षा प्राप्त स्त्री थी जिसकी ख्याति दूर-दूर 
तक फैली थी। संयुक्त निकाय से ज्ञात होता है कि सुभद्रा 
नामक भिक्षुणी व्याख्यान देने में प्रसिदछ थी। राजगृह के 
सम्पन्न सेठ की पुत्री भद्गाकुण्डकेशा अपनी विद्या और ज्ञान 
से सबको अपनी ओर आकर्षित करती थी। इस प्रकार के 
उदाहरणों से यह स्पष्ट होता है कि तत्कालीन समाज में 
नारियाँ ज्ञान -पिपासु थी, तथा उसके अन्वेषण और प्राप्ति में 
लगी रहती थीं। एक जातक से ज्ञात होता है कि एक जैन 
पिता की चार पुत्रियों ने देश का भ्रमण करते हुए लोगों को 
दर्शनशास्त्र पर वाद-विवाद करने के लिए चुनौती दी थी का 
जैन साहित्य से भी विदुषी स्त्रियों के उदाहरण प्राप्त होते हैं। 
कौशाम्बी शासक की पुत्री जयन्ता ज्ञान और दर्शन में अग्रणी 
थी। अनेक महिलाएँ अध्यापिकाओं का जीवन व्यतीत करती 
थीं, जो अपना शिक्षणकार्य उत्साह और लगन के साथ 
निष्ठापूर्वक सम्पन्न करती थीं। ऐसी स्त्रियाँ “उपाध्याया” कही 


जाती थीं। ये उपाध्याया छात्राओं को पढ़ाया करती थीं तथा 


१9-हानर, विमेन अंडर प्रिमिटिव बृद्धिज्म, दूसरा अध्याय । 
१२-जातक, सं० ३०१ । 


१३-पतंजलि, ३/८२२/ पउप्ेत्याध् 








अस्याः सा उपाध्याया । 
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उन्हें अन्यान्य विषयों का ज्ञान प्राप्त कराती थीं। ऐसी महिला 
शिक्षण संस्थाओं का प्रबन्ध उपाध्यायाएँ ही करती रहीं। 
पाणिनी ने महिला शिक्षणशाला का उल्लेख किया है।* उसयुग 
में सहशिक्षण का भी प्रचलन था जो पूर्व वैदिक युग से चला 
आ रहा था। छात्र-छात्रायें एक साथ शिक्षा प्राप्त करती थीं। 
भूरिवसु और देवराटू के साथ कामन्दकी ने गुरुकुल में 
अध्ययन किया था। पुराणों से विदित होता है कि नारी शिक्षा 

दो रूप थे- एक आध्यात्मिक और दूसरा व्यवहारिक। 
आध्यात्मिक ज्ञान में बृहस्पति भगिनी भुवना, अपर्णा, एकपर्णा, 
एकपाटला, मेना, धारिणी, संनति, शतरूपा आदि कन्याओं का 
उल्लेख हुआ है जो ब्रह्मवादिनी थीं। इसके अतिरिक्त ऐसी 
कन्याओं का भी उल्लेख प्राप्त होता है जिन्होंने अपनी तपस्या 
डारा अभीष्ट की प्राप्ति की थी। उमा, पीवरी, धर्मव्रता जैसी 
कन्याओं ने तप के बल पर मनोनुकूल वर पाया था। पूर्व 





वैदिक काल में आपाला नामक कन्या अपने पिता के कृषि 
कार्य में सहयोग प्रदान करती थी। उस युग में कुछ कन्याएँ 
गाय दुहना भी जानती थीं इसीलिए इन कन्याओं को दुहिता' 
भी कहा जाता था। नारियाँ सूत कातना, बुनना और वस्त्र 


सिलना भी जानती थीं। ललित कलाओं - नृत्य, गायन, वादन 
में भी निपुण होती थीं। रामायण और महाभारत में स्त्रियों. 


१४-पाणिनी, ६/२/४६ छान्रुयादयः शालायामू । 





नृत्य, गायन और संगीत के अनेक उदाहरण मिलते हैं । 
त्रिपुर की स्त्रियाँ अपनी भाव-भंगिमा से सबको आनन्दित कर 
देती थीं। चित्रकला का भी समुचित विकास हो चुका था। इस 
सम्बन्ध में अनेक पौराणिक उदाहरण प्राप्त होते हैं। वाणासुर 
मंत्री कुष्माण्ड की कन्या की सखी चित्रलेखा ने चित्रपट 
पर अनेक देवों, गन्धरवों और मनुष्यों की आकृतियों का 
अंकन किया था, जिसमें अनिरुद का भी चित्ताकर्षक चित्र 
था। दूसरी सदी ई०पू० तक उपनयन व्यवहारतः बन्द हो 
चुका था। मनु के अनुसार पति ही कन्या का आचार्य, विवाह 
ही उसका उपनयन संस्कार, पति की सेवा ही उसका आश्रम 
निवास और गृहस्थी के कार्य ही दैनिक धार्मिक अनुष्ठान 
थे।  कालान्तर में शूद्रों की ही तरह वेदों के पठन-पाठन 
यज्ञों में सम्मिलित होने के अधिकार से वंचित कर दी 
गई। वह केवल माता, पिता, भाई, बन्धु से गृह पर ही शिक्षा 
प्राप्त कर सकती थी। परवती भाष्यकार विश्वरूप, मेधातिथि, 
अपराक॑ ने भी यही व्यवस्था की थी। 
पूर्व-मध्य युग तक आकर नारी शिक्षा 
का प्रसार अवरूछ हो चुका था, किन्तु अभिजातवर्ग में 
सुसंस्कृत और सुबोध स्त्रियों की कमी नहीं थी । इस समय 
की नारियाँ संस्कृत और प्राकृत भाषा में दक्ष होती थीं। काव्य 
संगीत, नृत्य, वाद्य, और चित्रकला में प्रवीण होती थीं। 


१५-मनुस्मृति, २८६७ 8 आम कक हक 2 
वैवाहिको विधि: स्त्रीणां संस्कारों वैदिको मतः । 
पतिसेवा गुरौर्वासो गृहार्थोग्नि परिक्रिया 
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राज्यश्री के लिए वाण ने 'नुृत्य-गीत” में पारंगत होने का 
परिचय दिया है। गाथा सप्तशती से अनेक विदुषी स्त्रियों की 
जानकारी प्राप्त होती है- जैसे कि रेखा, रोहा, माध्वी, 
अनुलक्ष्मी, पाहई, शशिप्रभा आदि। नारियाँ अपने कविता के 
लिए विख्यात थीं। कविवर राजशेखर की पत्नी अवन्‍न्तिसुन्दरी 
उत्कृष्ट कवियित्री और टीकाकार थी। मंडन मिश्र की विदुषी 
पत्नी तर्क, मीमांसा , वेदान्त और साहित्य में पूर्ण पारंगत 
थी। मण्डन मिश्र और शंकर के बीच निर्णायका मंडन मिश्र 
की विदुषी पत्नी थी। ऐसी भी स्त्रियाँ हुई हैं जो शासन 
व्यवस्था और राज्य के प्रबन्ध में दक्ष होती थीं। यूनानी 
आक्रमण के समय नभनिका ने अपने अल्पवयस्क पुत्र का 
संरक्षण करते हुए स्वयं प्रशासन संभाला था। प्रभावती गुप्ता, 
अल्का देवी, मैला देवी जैसी गुजरात की चालुक्य वंशी रानियों 
ने निष्ठापूर्वक अपने राज्य का संचालन किया था। अवसर 
पड़ने पर नारियों ने समय-समय पर बुद्धिमत्ता और कुशलता 
का परिचय दिया है। 
सम्पत्ति में अधिकार तथा स्त्रीधन.. 
स्त्रियों का सम्पत्ति में अधिकार 

प्राचीन भारत की सामाजिक व्यवस्था 
के अन्तर्गत स्त्रियों के सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकारों के विषय में 
गम्भीरतापूर्वक विचार किया गया और उदारतापूर्वक उनके 
अधिकार के विषय में कानून बनाये गये। वैदिक काल में 
ग़ना दायाधिकारियों में नहीं की जाती 
: थी। केवल वही कन्या जिसका भाई नहीं होता था, पिता की . 





सामान्यतया कन्या की गणना दायाधिकारियों 








सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी मानी जाती थी। साधारणतया 
कन्या का पिता अपने दामाद से यह समझौता करता था कि 
पहले थेवते को वह नाना का कुल चलाने के लिए उसे दे 
देगा। इस काल में यदि कन्या अविवाहित रहती थी तो उसे 
पिता की सम्पत्ति में कुछ भाग मिलता था। परन्तु प्रायः समाज 
यही धारणा व्याप्त थी कि पुत्री को पिता की सम्पत्ति में 
कोई भाग नहीं मिलना चाहिए। ऋग्वेद से ज्ञात होता है कि 
इस काल में पति-पत्नी को अपनी चल सम्पत्ति समझता था। 

थी सदी तक यह व्यवस्था समाज में विद्यमान थी। किन्तु 
दूसरी सदी ई०पू० में आकर स्त्री शिक्षा पर अनेक प्रतिबन्ध 
लग गये, जिनके कारण स्त्री का सम्पत्ति विषयक अधिकार भी 
क्षतिग्रस्त हुआ। इस युग में अनेक ऐसे अनुदार धर्मशास्त्रकारों 
के एक वर्ग का आगमन हुआ जिन्होंने भाई के न रहने पर 
भी स्त्री के उत्तराधिकार को नहीं स्वीकार किया। आपस्तम्ब ने 
यह व्यवस्था दी कि उत्तराधिकारी के अभाव में जब सपिण्ड, 
या गुरू या शिष्य कोई न हो तब पुत्री उत्तराधिकारिणी हो 
सकती है, यद्यपि उन्होंने पुत्री को सारी सम्पत्ति धर्म कार्य में 
लगा देने के लिए निर्देश दिया है। वशिष्ठ, गौतम और मनु 


ने भी उत्तराधिकारिणी के रूप में पुत्री का कहीं भी नाम नहीं 


सर आारामा+ अयपाबााा पल्‍02॥2७ 8 2९७७ अरंकपारत्रभ पपरॉलेलगक: कवि! अमल असिआाम फसल कमा विलेन मकर हवेली ऑफ कक अभकाआा भनामावाा# शरााआा। फालो पं॑माजक धाफाता 2फल्‍मयद् तमामात अामाालाकः बकरा मामा निममशाथ१॥ धधााामाक धान :साराााइढर उाफामंमल। उसराअमेफे पडअकसत उअा८ंयाआ..याा5भादव॑ मना. फाराभ९०७+:.आधपाकामादा परत... सेलपीकमकाओ। र400>ा.).. 90 कक 3डब४४१ -२४५भकल सका २०५, 


१६- थेरी गाथा, सं० ३२७ । 

१७- आपस्तम्ब धर्म सूत्र, २/१४/२-४ । 

पुत्राभावे यः प्रत्यासन्‍नः सपिण्ड:। तदभावे आचार्य:। 
आचार्याभावे अन्तेवासी हृत्वा धर्मकृत्येषु योजयते दुहिता वा ।। 








लिया है। परन्तु इसके विपरीत दूसरे शास्त्रकारों ने अत्यन्त 
उदारतापूर्वक पुत्री के उत्तराधिकारी होने के मत को 
प्रतिपादित किया है। महाभारत में उसके इस अधिकार को 
पुत्र के समान ही स्वीकार किया गया था और यह कहा गया 
था कि अगर अश्रातका को पूरी सम्पत्ति नहीं मिलती है तो 
आधी अवश्य मिलनी चाहिए। कौटिल्य ने भी पुत्री के प्रति 
सदाशयता दर्शित करते हुए अश्रात्‌ृ कन्या को उत्तराधिकारिणी 


घोषित किया, चाहे उसे कम ही हिस्सा क्‍यों न मिले।* 


याज्ञवल्क्य ने दृढ़तापूर्वक पुत्री के हित में अपना मत प्रकट 
किया तथा यह निर्देश दिया कि पुत्र और विधवा के अभाव में 
पुत्री ही उत्तराधिकारिणी है।” बृहस्पति और नारद ने यह 
तक प्रस्तुत किया कि क्या पुत्री अपने पिता की पुत्र के समान 


सन्‍्तान नहीं। फिर पुत्र के न होने पर उसके उत्तराधिकार को 


कैसे अस्वीकार किया जा सकता है इसी प्रकार कात्यायन 
जैसे व्यवस्थाकारों ने अपने विचारों का विकास किया तथा 
पुत्र॒ के अभाव में पुत्री के उत्तराधिकारी होने का मत 
प्रतिपादित किया। अल्बीरूनी ने भी पुत्र के अभाव में पुत्री के 


१८- वशिष्ठ धर्मसूत्र,१५,/७; गौतम धर्मसूत्र २८/२%१ मनुस्मृति 
2 ०४5] द क्‍ क्‍ का 
१६- अर्थशास्त्र, ३/५ “द्रव्यम्‌ पुत्रस्य सौदर्या भ्रातरः सहजीविनो वा 
हरेयु: कन्याश्च्‌ । द 

२०- याज्ञवल्क्य स्मृति, २/१३५ । 

१- बृहस्पति, १५/३५ ; नारद ०,१३/५०, पुत्राभावे तु दुहिता तुल्य 
संतान कारणातूं। 7 नजर ला हा व 
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उत्तराधिकारिणी होने के नियम की पुष्टि की है। कन्या को 
पुत्र के हिस्से का चौथाई पाने की संस्तुति जीमूतवाहन और 
विज्ञानेश्वर दोनों शास्त्रकारों ने की है। विष्णु और नारद 
जैसे व्यवस्थाकारों के अनुसार कन्या का हिस्सा तो है, परन्तु 

उन्हें ले जाने की अनुमति नहीं प्रदान किया। नारद के 
अनुसार कन्या उतना ही हिस्सा प्राप्त करे जितना उसके 
अविवाहित रहने तक व्यय होता है। पिता के न रहने पर 
कन्या का विवाह करना पुत्र का परम कर्त्तव्य था तथा अपने 
हिस्से का एक-चौथाई विवाह कार्य में व्यय कर सकता था। 
अथवा अपने सम्पत्ति में से विवाह का समस्त व्यय करता। 
विधवा का सम्पत्ति में अधिकार मात्रा गया है, यद्यपि वैदिक 
साक्ष्य इसके विरुद्ध है। संहिता और ब्राह्मण ग्रन्थों में पति की 
मृत्यु विधवा के अधिकार को नहीं स्वीकार किया गया है। 
कालान्तर में विधवा के अधिकार को समाज में स्वीकृति मिली 
तथा पति की मृत्यु के बाद प्रायः विधवा ही उत्तराधिकारिणी 
होती थी। तीसरी सदी ई०पू० तक विधवा के सम्पत्ति विषयक 
अधिकार को मान्यता नहीं प्राप्त थी। आपस्तम्ब ने विधवा के 
सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकार को नहीं स्वीकार किया है तथा यह 
मत व्यक्त किया है कि व्यक्ति. की मृत्यु के बाद पुत्र के 
अभाव में उसका उत्तराधिकारी सपिण्ड व्यक्ति होता था, इसके 
२२- जीभूतवाहन, दायभाग, ११२/४/; विज्ञानेश्वर मिताक्षरा; 
याज्ञव्ल्क्यथ ०, २/१३५ । 
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न रहने पर मृत व्यक्ति का आचार्य या उसके न रहने पर 
उसका अन्तेवासी सम्पत्ति का अधिकारी होता था। मनु के 
अनुसार पुत्र के अभाव में पुरुष के धन का भागी पिता या 
भाई था। मनु के मत का भाष्य करते हुए मेधातिथि ने लिखा 
है कि सम्पत्ति में विधवा कहीं भागीदार नहीं होती। पहली 
सदी इसवीं तक के व्यवस्थाकारों के अनुसार यदि विधवा 
पुन्विवाह नहीं करती है अथवा नियोग द्वारा पुत्र उत्पन्न 
करती है तो उसे भरण-पोषण खर्च का प्रबन्ध अवश्य करना 
चाडिए। विष्णु के अनुसार पुत्रों के अयोग्य होने पर विधवा 
उत्तराधिकारिणी होती थी। नारद ने उत्तराधिकारी के अभाव में 
मृत व्यक्ति की सम्पत्ति पर राज्य के अधिकार को स्वीकार 
किया है तथा विधवा को केवल भरण-पोषण के लिए धन 
प्रदान करने का निर्देश दिया है। किन्तु दायभाग और 
मिताक्षरा के अनुसार मृत पति के सम्पूर्ण धन को पुत्र के 
अभाव में विधवा प्राप्त करती रही है। इस प्रकार कुछ ऐसे 
विचारकों का वर्ग विकसित हुआ जिसने नारी के अधिकार का 
प्रतिपादन तथा उसकी आर्थिक स्थिति का आकलन किया। 
नारी के समान अधिकार की संपुष्टि करने वाले ऐसे 
शास्त्रकारों ने नारी के प्रति अत्यन्त उदार और संवेदनशील 
मत की अभिव्यंजना की। 

पूर्व मध्य युग में निश्चय ही स्त्री के 
प्रति सहानुभूति और स्नेह का वातावरण निर्मित दीखता है। 





विशेषकर उसके आर्थिक जीवन को अधिक सुगम और सुदृढ़ 





बनाने के विचार से शास्त्रकारों ने सम्पत्ति में उसके अधिकार 
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क्र 


स्वीकार किया। स्त्रियों में विधवा नारी का जीवन 
कठिनाईयों से भरा होता है। अतः उदार विचारकों ने उसके 
सम्पत्ति विषयक अधिकार को स्वीकार करने का तर्क प्रस्तुत 
किया । 
धन (स्त्री की सम्पत्ति 

हिन्दू व्यवस्थाकारों ने स्त्री-धन के 
अन्तर्गत नारी की विभिन्‍न सम्पत्तियों का उल्लेख किया हडै। 
स्‍त्री की अपनी स्वयं की सम्पत्ति, जिस पर उसका पूर्णस्वत्त्व 
होता है, वह स्त्री धन कहा जाता है। मनु के अनुसार 
वैवाहिक अग्नि के सम्मुख जो कुछ कन्या को दिया जाता है, 
जो कन्या को पति गृह जाते समय मिलता है, जो स्नेहवश 
उसे दिया जाता है, जो माता-पिता और भाई से मिलता है, 
वह सब स्त्री धन है, जिसके छः प्रकार हैं 

भाष्यकार विज्ञानेश्वर ने भी स्त्री धन 
की कम से कम छ: प्रकार का बताया है- पिता, माता, श्राता 
और पति द्वारा दिया हुआ, अग्नि की सन्निधि में विवाह के 
समय कमन्यादान के साथ प्राप्त तथा अधिवंदन के निमित्त 
मिला हुआ धन । यही नहीं, विवाह होने के पश्चात्‌ 
प्रीतिपूर्वक्त सास, श्वसुर आदि से पादवन्दनादि प्रथा में स्त्री 
को जो प्राप्त होता था, वह भी स्त्री धन था /“ आसुर विवाह 


कि रिलनिन लमकशन कि कमी न नमन न मल कम नदी नजीत कु नी नमक आम कमी न कक की व वा की अमल जी कदम 5 का +4 आभार आारभीआा ७७७७७ ७॥/७७७७४७७७४७७७४७७४/७७४/५७७७/७७७/५७७/७७४//॥७७७४//७७/७७७७/७७७॥४ 


२३- मनुस्मुति, ६/१६४ । 

अध्यग्न्यध्यावाहनिकं दत्तं च प्रीति कर्मणि 
श्रात॒ मातृपित प्राप्तं षड़विधं स्त्रीधनं स्मृतम्‌ ।। 
२४- मिताक्षरा, याज्ञवल्क्थ, ०२/१४३ । 














में अभिभावक द्वारा कन्या के निमित्त जो धन लिया जाता 
था,वह भी स्त्री-धन के अन्तर्गत आता था। धीरे-धीरे पति की 
सम्पूर्ण सम्पत्ति स्त्री धन के अन्तर्गत समाहित हो गयी। 
थेरीगाथा से ज्ञात होता है कि धर्मदिन्‍ना को उसके पति ने 
यह निर्देश दिया था कि अपने माता-पिता के यहाँ जाते समय 


जो भी धन वह ले जाना चाहे, ले जाये।” इस प्रकार यह 
स्पष्ट होता है कि परिवार की सम्पूर्ण सम्पत्ति में स्त्री का भाग 
होता था और वह उसे अपने पास रख सकती थी। यही 
नहीं, पति के मरने के पश्चात्‌ नारी को उसके स्त्री धन से 
वंचित न करने का मनु डारा निर्देश दिया गया है 
कात्यायन ने स्त्री के स्वामित्व और उसके स्वत्व का प्रतिपादन 
किया है और यह विचार प्रस्तुत किया है कि स्त्री अपने 
स्त्रीधन के साथ अचल सम्पत्ति को बंधक रख सकती शी 
अथवा बेच सकती थी। मिताक्षाा और दायभाग दोनों ने 
कात्यायन द्वारा विवृत स्त्री धन की सूची देते हुए उसका 
विमर्श किया है। स्त्रीधन के अन्तर्गत परिवार की भूमि के 
अतिरिक्त उसके मूल्यवान वस्त्राभूषण भी होते थे, जिनका वह 
स्वयं उपयोग करती थी। माता-पिता, पति तथा भाई से जो 
धन प्राप्त हो, विवाह काल में अग्नि के सम्मुख मातुल आदि 
द्वारा जो धन प्राप्त हो, अधिवेदन के _निमित्त अधिविन्ना 


२५९- थेरी गाथा, १२० 

२६- मनुस्मृति, . ३/एरे | "5 
सस्‍्त्रीधनानि तु ये मोहादुपजीवन्ति मानवाः । 
नारीयानानि वस्त्र वा ते पापा यान्त्यधोगतिम्‌ 
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स्‍त्री को पति द्वारा दिया हुआ धन, आदि शब्दों से ज्ञात होता 
है कि रिक्थ (उत्तराधिकार) क्रय, संविभाग, प्रतिग्रह, अधिगम 
से प्राप्त ये सब स्त्री धन थे। जीमूतवाहन ने दायभाग में 
कात्यायन का मत उद्धृत किया है, जिसके अनुसार 
'सौदायिक'! (स्नेहियों ने प्राप्त धन) पर स्त्रियों की स्वतन्त्रता 

सुनिश्चित होनी चाहिए। क्योंकि यह उसे इसलिए मिलता है 

वह अपना जीवन (सहायता या पोषण) कर सके और 
नुशंस (कठोर या दयनीय) अवस्था को न प्राप्त हो। अपने 
इच्छानुसार अपने स्थावर सम्पत्ति का भी दान या विक्रय कर 
सकती है। भर्तृदाय को पति के मरने पर ही अपने 
इच्छानुसार काम में ला सकती है, उसके जीवनकाल में उसको 
सुरक्षित रखना पड़ता है, अथवा वह उसके कुल पर व्यय कर 
सकती है। सौदायिक स्त्री धन के ग्रहण अथवा दान में पति, 
पुत्र, पिता, भाई किसी को अधिकार नहीं है। धर्मशास्त्रकारों 

स्‍त्री धन के उपयोग पर प्रायः प्रतिबन्ध लगाया हे तथा 
किन्हीं विशेष स्थितियों में ही पति द्वारा उसके उपयोग पर 
अनुमति दी है। पति स्त्री धन का केवल उसी अवस्था में 
उपयोग कर सकता था जब वह दुर्भिक्ष, धर्मकार्य,व्याधि अथवा 
जेल जाने की स्थिति में होता था। नारद के अनुसार स्त्री को 
केवल चल सम्पत्ति ही बेचने की अनुमति दी है। 


_२७- दायभाग, सौदायिके सदा स्त्रीणां स्वातंत्रुय परिकीर्तितम्‌ । 
विक्रये चैव दाने च यथेच्छ सीवररेष्विपि ।। 





इस मत को अन्य मध्यकालीन भाष्यकारों ने भी स्वीकार किया 
है। स्त्री की ममता साधारणतः पुत्री के प्रति होती डै, इसलिए 
शास्त्रकारों ने स्त्री धन की अधिकारिणी पुत्री को ही बताया 


है | 





इस सन्दर्भ में विज्ञानेश्वर का मत है, 
यह उचित है कि पुत्री को ही माता का स्त्री धन प्राप्त 
हो, क्योंकि पुरूष का शुक्र अधिक होने से पुमान (पुरूष 
उत्पन्न होता है, स्त्री का रज अधिक होने से पुत्री। अतः 
कन्या में स्त्री के अवयव अधिक होने के कारण मातृथन 
उसको प्राप्त होता है। पुत्र में पुरुष का अवयव अधिक होने 
से पितृधन पुत्र को मिलता है। पराशर ने भी यही कहा है 
कि अप्रदत्ता (अविवाहित) कन्याओं को ही स्त्री धन मिलना 
चाहिए, पुत्र को नहीं। यदि कन्याएँ विवाहित हों तो उनको 
समान भाग मिलना चाहिए। किन्तु दोषपूर्ण और अवगुणयुक्त 
कन्याओं को स्त्री-धन न देने का विधान शास्त्रकारों ने किया 
है। हिन्दू समाज में स्त्री धन नारी की सामाजिक और 
आर्थिक दशा को प्रस्तुत करता है, जो उसके विभिन्‍न 
अवस्थाओं से जुड़ा हुआ रहता है। यह बात भी सत्य है कि 
स्‍त्री धन को लेकर धर्मशास्त्रकारों में मतभेद रहा है, अतः 
परिणाम स्वरूप उनके दो वर्ग बन गये, एक उदार और 
दूसरा अनुदार। स्त्री के विप्ति काल और दुर्दिन में जब 
उसके सभी सगे-सम्बन्धी और सहायता करने वाले लोग क्‍ 
किनारा खींच लेते हैं तब उसके जीवन का संचालन उसके 
सकता है। प्रायः यह द पाया जाता हे कि - 

















पति और पिता के न रहने पर स्त्री का जीवन-यापन कठिन 
जाता है। उसे अपना जीवन चलाने के लिए अर्थ-सम्पत्ति 
की आवश्यकता होती है, जिसकी पूर्ति धन से ही हो सकती 
है। अत: अनेक उदार मन वाले धर्मशास्त्रकारों ने नारी को 
पुरूष के समान अधिकार को स्वीकार किया है। 
प्राचीन काल की तुलना में पूर्व 
मध्यकालीन शास्त्रकारों ने स्त्री धन के सम्बन्ध में 
उदारतापूर्वक स्त्रियों के अनेक अधिकारों को सहजतापूर्वक 
स्वीकार किया है। 


गणिकाएँ तथा नृत्य संगीत से जीवन-यापन करने वाली 


स्त्रियाँ 


ख्ञार 

विश्व की अन्य प्राचीन सभ्यताओं की 

भाँति भारत में भी वेश्यावत्ति का इतिहास अति प्राचीन काल 
से आरम्भ होता है। ऋग्वेद से स्पष्ट होता है कि उस काल 
में कुछ ऐसी भी नारियाँ थीं, जो सभी की थीं। ऋग्वेद में 
मरुत्‌ गण (अन्धड़ के देवता) विद्युत्‌ के साथ उसी प्रकार 
संयुक्त माने गये हैं, जिस प्रकार युवती वेश्या से पुरुष लोग 
संयुक्त होते हैं” प्राचीन काल में वेश्यावृत्ति अपनाने वाली 
गणिका 





का स्थान समाज में अन्य साधारण लोगों से श्रेष्ठ 
था। गायन, वादन और संगीत के प्रेमी लोग गणिका 





अरायरेका३ः बकरा पर॥शाकर ॥ क्रलाता, )्रिताकाला शमेशमाथक फवाम॑+ेे नेम ९४९७९७३०: रात, अिपकाा७+.आउकायातन #रमामरजा अनषेकाकाण बोनकाकामोन शप॥॥॥७७ कपन्‍माता आकारामाओं ध्रपेशापकी आभाक७ अ०४३ ४७४७ पधामााक आउराााका नाम) शक)0+ अध्यकभाजा) आामापाए हारा धाारााए+ अ्यावमाा, अम्मा वामाा॥+ राकरकारा भमााराम॥ संमवामा/०र फेलमे)+ नकारा जिमेअाााओ प्रममाभाओा॥ 4#८०माक, धााभभमाए वष्यााा अध्ममशतरन- पयाससह+ पालमामरांकें २७३४३ काकम्कानके 


२८- ऋग्वेद १/१६७/४, 'पराशुआ अयासो यग्या साधारण्येव मरूतो 
मिमिक्षुः 





प्रति आकृष्ट रहा करते थे। नगर जीवन में मनोरंजन, और 
आनन्द- उल्लास के लिए गणिकाओं 





का महत्त्व था। गणिका 
का जीवन संगीत और ललित कला का सम्मिश्रित स्वरूप था, 
उनका श्रधान व्यवसाय भी था। कई स्थानों पर जार (गुप्त 
) का उल्लेख है गौतम के अनुसार ब्राह्मणी वेश्या को 
मारने पर प्रायश्चित्त की कोई आवश्यकता नहीं है; केवल ८ 
मुट्ठी अन्न दान कर देना ही पर्याप्त है।” मनु के अनुसार 
वेश्या के हाथ का भोजन ब्राह्मण के लिए वर्जित माना जाता 


डे तथा धूर्त वेश्याओं 
प्रेरित किया है। 





को दण्डित करने के लिए राजा को 


महाभारत में वेश्यावत्ति का एक स्थिर 
संस्था के रूप में उल्लेख है। गान्धारी के गर्भवती रहने के 
कारण थ्ृतराष्ट्र की सेवा में एक वेश्या रहती थी। युधिष्टिर ने 
कौरवों की वेश्याओं को शुभ सन्देश भेजे थे। जब श्री कृष्ण 
कौरवों की सभा में शान्ति स्थापना का सन्देश लेकर गये थे 
तो वेश्याएँ भी उनके स्वागतार्थ आयीं थीं। जब पाण्डवों की 
सेना ने युद्ध के लिए कूच किया तो गाड़ियाँ, हाटें एवं वेश्याएँ 





उनके साथ चली।* 


उाकन्‍मआ॥ साफाकअाक' समर रकामिकाओली। सेकशाककर सिक॥++४क ममरपाभाे फमाे: विरमलपस कसरत मरमममा ४१2९ सिन्मामड़ा पैंमामभ३छ डकभाआभ॥ भाशााकाः अम/वाकानी प्ोवलका वो केकनकमओे धमाका 2३ल्‍आमथ ९०७०ाक प्रासानरक /१०प४क+' धवा2आ५७' श्य्कब्यक ९००७४३७७ इकाकामाक। प्राकक७७ उमा सदरयसााभक .अरर-भराभआ पअकाममाकाक+.सापरलक ७ सेक्रनाकानदक,.पिकम-म+भक.क्‍य७४००न४),.फनजकमाा+न.. फेमाआ९७४०8... माइक. लेलफंमाका. 33०३ नाका+ही' पकापाधमका केकन्‍मकाकल' िल्‍००नमम 


२६- गौतम २२/१४/ मनुस्मृति ८८३७१ । 

३०- गौतम २२/२७ क्‍ 

३१- मनुस्मृति ०४/२०६ ; ८/२५४६ । क्‍ 

. ३२- महाभारत आदिपर्व ११४५/५६; वनपर्व २३६/३७ तथा कर्णपर्व 
६४,/२६ 


803 





बौद्ध युग में गणिकाओं का विकास 

तीव्र-गति से हुआ था। इसके पूर्व युग में ललित कलाओं की 
विकास की गति मन्द थी। समाज में धीरे-धीरे इनका विकास 
रहा था। बौद्ध युग में तो नगर का उल्लास और विकास 
गणिकाओं के संयोग से ही मुखरित होता था। नगर की 
शोभा और सुन्दरता उसकी उपस्थिति से आलोकित होती थी। 
वैशाली नगर का भ्रमण करके लौटा हुआ एक श्रेष्ठि राजगृह, 
आकर सम्राट बिम्बिसार से वहाँ की सूचना देता है, 
“महाराज, वैशाली नगरी समृद्ध और ऐश्वर्य सम्पन्न है, वहाँ 
आम्रपाली नाम की गणिका निवास करती है, जो परम 
सुन्दरी, रमणीया, नयनाभिराम, सुन्दरवर्णा, गायन-वादन, नृत्य 
विशारदा तथा अभिलषित बहुदर्शनीया है। यही नहीं, उस 
समय राजगुृह में भी अत्यन्त रूपवती और संगीत दक्ष 
सालवती नाम की एक गणिका थी जिसका गणिकाभिषेक हुआ 
था। ये दोनों राज नर्तकियाँ थीं, जिनको राज्य की ओर से 
सम्मान और आदर प्राप्त था और इसीलिए समाज में भी 
उनका शीर्ष स्थान था । इन श्रैष्ठ नर्तकियों के अन्तर्गत अन्य 
सुन्दर और संगीत नृत्य में दक्ष नर्तकियाँ होती थी जो इनके 
दल की शोभा बढ़ाती थीं। इनका रहन-सहन राजसी और 
श्वर्ययुक्त होता था। राज्य की ओर से किसी गणिका का 
गणिकाभिषेक किया जाना उसके लिए सम्मान और गौरव की 
बात होती थी। उच्च पदाधिकारी तथा अभिजात वर्ग इनकी 


ओर केवल आकृष्ट ही नहीं होता था बल्कि इनकी कला का 
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यथोथित सम्मान भी करता था। अपनी धन सम्पत्ति में से 
कुछ न कुछ भाग निरन्तर इन्हें अर्पित करता था और इनसे 
अपनी विलासिता और कामुकता तुष्ट करता था। राज- 
महोत्सवों और प्रजारंजन के लिए प्रायः नृत्य तथा संगीत का 
कार्यक्रम आयोजित होता रहता था। ये नर्तकियाँ अपने 
आकर्षक और हृदयग्राही प्रदर्शन से सबको मुग्ध कर लेती 
थीं। भगवान बुद्ध ने आम्रपाली का निमन्त्रण और आतिथ्य 
स्वीकार करके उसकी प्रतिष्ठा को प्रतिभासित किया। 
गणिकाओं से उत्पन्न पुत्र समाज द्वारा सम्मानित और आदर 
का पात्र था। अधीतकाल में उसे कभी हेय अथवा उपेक्षित 
दृष्टि से नहीं देखा जाता था। राजगृह की राजनर्तकी सालवती 
उत्पन्न जीवन उस काल का विख्यात राजवैद्य बना। 

गणिकाएँ प्रति रात्रि अपने संगीत प्रदर्शन से सहस्राधिक मुद्राएँ 
अर्जित कर लेती थीं। कभी-कभी गणिका अपने एक निष्ठ 
प्रेम के कारण अपने प्रेमी की प्रतिक्षा वर्षो करती थी, तथा 
इस अवधि में वह किसी का ताम्बूल तक नहीं स्वीकार करती 
थी उस युग में ऐसी गणिकाएँ भी थीं जो अवसर पड़ने 
पर मन और मस्तिष्क का संतुलन बनाये रखती थीं। कोमल 
भावना और आसक्ति से प्रभावित नहीं होती थीं। सुलसा 
ऐसी ही गणिका थी, जो एक दस्यु से प्रेम 
३३- जातक, ४/२४०-४० ; | 


३४- जातक, ४/२४०-५४०; महावग्ग, ६/३०८२,- ६/२३०/८४ ै। 
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करती थी। पर वह दस्यु अंतस्‌ क्र और छली था। वह उस 
नर्तकी के समस्त आभूषण ले लेना चाहता था। उसके लिए 
वह सुलसा को सुसज्जित करके धूर्ततापूर्वक एक पहाड़ी पर 
गया। उस नर्तकी ने उस दस्यु के मन्तव्य को भली प्रकार 
से समझ लिया और उसे आलिंगित करते हुए पहाड़ी के नीचे 
ढकेल दिया, जिससे उसकी मृत्यु हो गई इस प्रकार 
सहदय, क्रूर, छली आदि अनेक प्रकार की गणिकाओं का 
उल्लेख जातकों से प्राप्त होता है। धन-लोलुप गणिकाएँ भी 
थीं, जिनके सम्मुख धन ही सब कुछ था। एक ं्रैष्ठि पुत्र 
अपनी प्रेमिका गणिका को एक सहस्र, कार्षापण प्रति रात्रि का 
प्रदान करता था। एक दिन ऐसा हुआ कि उसके पास एक 
मुद्रा नहीं थी और जब वह उस गणिका के पास गया तो 
उसने मुद्राएँ न मिलने पर उस प्रेमी को बाहर निकाल दिया, 
परिणाम-स्वरूप वह संनन्‍्यासी बन गया । 
परवर्ती काल में ये गणिकाएँ विभिन्‍न 
नामों से प्रसिछ हुईं। नर्तकी, सामान्या, रूपजीवा, वैश्या, 
देवदासी आदि अनेक नाम इनके लिए प्रसिद्ध थे। समाज का 
एक वर्ग ऐसा था जो इनके सान्निध्य में जाकर इनके 
व्यवसाय को प्रोत्साहित करता था। इसका प्रधान कारण 
लोगों की कामजनित भावना, संगीत-नृत्य के प्रति आकर्षण 
तथा सौन्दर्य पिपासा थी। मृच्छकटिक की बसन्‍्त सेना ऐसी 


॥] 


उच्चर्चारेता और गुण सम्पन्न क्‍ गणिका थी जो गणिकावर्ग के 


३५- जातक, ३ पृष्ठ ४३५-३८.- 


06 














लिए आदर्श थी।” अनेक प्रकार की गणिकाओं का उल्लेख 
कुटूटनीमतम्‌ समयमातृका, प्रबन्धचिन्तामणि, मानसोल्लास, 
राजतरंगिणी आदि अ्नन्थों में हुए हैं। 

विभिन्‍न प्रकार की देवदासियों का 
उल्लेख भी प्राप्त होता है जो मन्दिरों की सेवा से सम्बद्ध थीं। 
जब देवमन्दिरों का निर्माण हुआ तो उनके वैभव, ऐश्वर्य के 
लिए नृत्य और गान करने वाली सुन्दरियाँ रखी गई जो 
देवदासी कहलायीं। देवदासी प्रथा का उल्लेख हमें बौद्ध युग के 
बाद देखने को मिलता है। ग्रीक लेखकों ने देवदासी का 
उल्लेख किया है। अर्थशास्त्र में वेश्याओं का वर्णन तो है, 


किन्तु देवदासी का नहीं। 





मेघदूत तथा अनेक पुराणों में इसका 
उल्लेख प्राप्त होता है। उज्जयिनी के महाकाल मन्दिर में 
अनेक देवदासियाँ नृत्य-गान में व्यस्त रहा करती थीं। 
पुराणों में यह कहा गया है कि मन्दिर सेवा के लिए सुन्दरियों 
को क्रय करके प्रदान करना चाहिए। कभी-कभी निःसन्तान 
व्यक्ति अपनी पहली सन्‍तान को मन्दिर को दान कर देते थे, 
जिससे यह प्रथा और विकसित हुई। अल्बीरूनी सहित अनेक 
अरब लेखकों ने देवदासियों के विषय में लिखा है। हर 


३६- मृच्छकटिक नाटक । 
३७- अर्थशास्त्र, २/२७ । 
इ३८- मेघदूत, १/३५ । 
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राजतरंगिणी, प्रबन्धचिन्तामणि, 
कुट्टनीमतम्‌ आदि अनेक उत्तर प्राचीन कालीन ग्रन्थों में इस 
प्रथा का विशद््‌ वर्णन मिलता है। पूर्व मध्य युगीन अभिलेखों 
में भी देवदासियों का यत्र-तत्र वर्णन मिलता है। 

देव मन्दिरों का निर्माण पूजा-अर्चना 
तथा आध्यात्मिक उत्कर्ष के लिए हुआ था, न कि काम 
वासना और भौतिक सुख के लिए। पर शनैः-शनैः ऐसे देव 
मन्दिर कामोद्दीपन के केन्द्र बन गये। 
सती प्रथा एवं पर्दाप्रथा 


सती शब्द सच्चरित्रता, साध्वी तथा 
मृत-भर्तका आदि अर्थों में प्रयुक्त किये जाने का चलन 
भारतीय वाड़मय में प्राप्त होता है। वाल्मीकि रामायण में इस 


शब्द का प्रयोग या तो क्रिया अर्थ में किया गया है, या 
पतिव्रता साध्वी के अर्थ में।) महाभारत में यह शब्द एक 
अच्छी गुणवती और साध्वी स्त्री के लिए प्रयुक्त हुआ है” 
उसके सथधवा या विधवा होने से सतीत्त्व का कोई सम्बन्ध नहीं 
है। प्रस्तुत शोध में प्रयुक्त 'सतीप्रथा” के “सती” से तात्पर्य 
उस स्त्री से है जो अपने पति की मृत्यु के पश्चात्‌ उसके 
साथ चिता में जले। 


३६- वाल्मीकि रामायण, अयोध्याकाण्ड १२/७६, ६०,//१०; युद्धकाण्ड 
३३/३२/सुन्दर काण्ड २६/७, ३०/८5८ 

४०- महाभारत आदिपर्व ६६/४७, १८६/४१; विराट पर्व १५/२१, 
१६१८; उद्योगपर्व, १9७३/१२/,. “| है 



































उत्तरवैदिक साहित्य से सहमरण के सांस्कृतिक विधान का 
परिचय और भी स्पष्ट रूप से मिलता है। कृष्ण यजुर्वेदीय, 
तैत्तरीय आरण्यक के छछठें प्रपाठक के प्रथम अनुच्छेद में 
पितृमेध (मृतक संस्कार) का क्रमबद्ध वर्णन किया गया है। 
श्मशान पर शव को रखकर कुछ औपचारिकताएँ पूर्ण करने 
एवं शव के अग्नि संस्कार,के पूर्व विधवा स्त्री को उसके पास 
लिटाने तथा अथर्ववेद १८/३/१ से भिन्‍न “विश्वं 
पुराणमनुपालयन्ती” पाठ के माध्यम से प्रेत से आशीष मांगे 
जाने का वर्णन है। सायणाचार्य ने इस मंत्र की व्याख्या में 
लिखा है- “हे मर्त्य मनुष्य या नारी, मृतस्य तव भार्या सा 
पतिलोक॑ वृणानाकामयमाना प्रेतं॑ त्वामुपनिद्यते समीपे नितरां 
प्राप्तोति। कीदृशी। पुराणं विश्वमनादिकालप्रक्त॑ कृत्स्नं 
स्त्रीधर्मनुक्रमेणपालयन्ती। पतिव्रतानां स्त्रीणां पत्यासहैव वासः 
परमोधर्म:। तस्‍्ये धर्मपत्न्ये त्वमिह लोके निवासार्थमनुज्ञां दत्वा 
प्रजां पूर्व विद्यमानां पुत्नादिका द्रविणं धनं च थेहि संपादूय, 
अनुजानीहीत्यर्थ:”। पुनः पाणिग्रहणकर्त्ता दिधिणु उसे चिता से 
उठा देता है तथा विधवा वर्ण क्रम से ब्राह्मण मृतक के हाथ 
से स्वर्ण क्षत्रिय मृतक के हाथ से धनुष और वैश्य मृतक के 
हाथ से मणि को ग्रहण करती है। पुनः अग्निदेव की उपासना 
जाती है तथा प्रेत को भस्म करके उसे पतिलोक में 
पहुँचाने की 








प्रार्थना की जाती है। तैत्तरीय आरण्यक का यह 
क्रम स्पष्ट इंगित करता है कि इस प्रसंग में भी विधवा 
जलायी नहीं गयी और इस मंत्र का प्रयोग शान्तिकर्म में न 






करके दाह-संस्कार के समय की 














गृत्थियों 
वृह्द्देवता निराकृत कर देता है जिसमें लिखा है कि 
अंजनकर्म मे स्त्रियों को आशीष देने के उपरान्त मृत व्यक्ति 
का भ्राता चिता पर आरूढ़ विधवा को सहमरण से रोकता है 
और यह भी बताता है कि यदि देवर न हो तो होता को ही 
यह कार्य करना चाहिए, क्योंकि एक ब्राह्मण का कहना है कि 
प्रेतानुगमन नहीं होना चाहिए। अश्वलायन गुह्यसूत्र - में 
विस्तार के साथ मृतक संस्कार का वर्णन है। इसमें गड़ढा 
खोदकर जंघा तक गहरा करके उसे शमी शाखा एवं उदक से 
पवित्र करके दक्षिण-पूरब में आहवानीय, उत्तर-पश्चिम में 
गाहर्यपत्य और दक्षिण-पश्चिम में दक्षिणाग्नि की स्थापना 
करके एक कुशल व्यक्ति इन अग्नियों के बीच वेदी पर चिता 
का निर्माण करता है और इसके बाहर कृष्ण मृग चर्म 
विछाकर उस शव को स्थापित करके उसके पार्श्व में पत्नी को 


किया गया है। इस संस्कार से सम्बन्धित कुछ अस्पष्ट गु| 


लिटा देता था मृतक क्षत्रिय के हाथ में धनुष रख दिया 
जाता था। पुनः देवर, वृद्धवास या अन्तेवासी (शिष्य) मंत्र का 
पाठ करते हुए उस मृतक की स्त्री को उठा लेता था। 


बौधायन ने चिता पर “अथास्य भार्या उपसंवेशयति” लिखकर 
विधवा का चितारोहण तो वर्णित किया, किन्तु वे भी 


अंकमतमा७ परसधउ७४, अमसासांकक! परोल, को? सेजिसंओ, परम अर;+#फः पतकीकान अमॉमिकंलाक फंलमनवकी पिशमि॥४५३७ फशममंमाना गेशनाकान स५+म००क आता सका फशाााम ग्रााा०भाा आरााकाओ उानाभक रथ था, काका साभानााक क४०4१४७ आ्ाधभा+ उसा+वातक भव कार०कस+ पाक १ाााक७8 शाधवाना अ्रामकापत आधार मम धराााउक अमाांजीर भकमाफकान संककमनत ध्राममाथाओ॥ परकशामाकः व्राममंस्‍ाकान, लॉक! हंे॑अअकी साफमभाता व्रमालमककी २स्‍ममाा् 


४१- शौनकीय वृहद्देवता (५००-३५४० ई०पू०) हिन्दी अनुवाद 
राजकुमार राय, १६६३, पृष्ठ २३१७-१६ । 

४२- अश्वलयायन गृहहसूत्र, अध्याय ४ समस्त । 

४३- अश्वलयायन गृह्यसूत्र ४८२/१०-१६ ॥ 
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विधवा सहमरण को प्रमाणित करने योग्य कुछ नहीं लिखते 4 
बीधायन पितृमेघसूत्र १/८/१-६ में. पूर्ववर्णित सभी मंत्रों के 
पाठ के बाद विधवा को चिता से दूर करने का उल्लेख है। 
बौधायन के इस कथन की प्रेत पत्नी को आजीवन लवणरहित 
भोजन, भू-शयन एवं ब्रह्मचर्य का पालन करना चाहिए। ये भी 
विधवा के मृतपति के साथ भस्म न होने की बात पुष्ट होती 
है। कौशिक गृह्यसूत्र विधवा सहमरण को नकारता है। 
भारद्वाज गृह्यसूत्र २/१/ में स्पष्ट रूप से कहा गया कि 
पत्नी को समय से नियमित रूप से गह्याग्नि को प्रज्जवलित 
रखना चाहिए पति की मृत्यु के बाद विधवा उस पवित्राग्नि 
को प्रज्जवलित रखे। वाल्मीकि रामायण में विधवा नारियों के 
विषय में महत्त्वपूर्ण उल्लेख सुलभ हैं। किन्तु उसमें एक को 
छोड़कर कहीं भी पति की चिता पर विधवा को दाह का स्पष्ट 
उल्लेख उपलब्ध नहीं होता। उदाहरणार्थ राजा दशरथ; वालि 
या रावण की मृत्यु के बाद किसी भी विधवा ने अपने पति के 
शव के साथ सती होने की परम्परा का पालन नहीं किया। 
संभवत: इसीलिए डॉ० यस० सी०डे इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि 
रामायणकालीन समाज में विधवा दाह की प्रथा का प्रचलन 


नहीं थां।" 


बढ 
अल जलन अफञमलममक+. आरवमभलग +>्यअमलापत... डाल. लता, पका पनाम.वदामभापावक.इयमएन्‍नपुफ,.पन्‍न्‍ामबनन्‍काक,.4ंबन्‍मायाधला- :पाकअञ.न..समकमन्‍्ाफल वजन, अपप्ररथाप ए)पतममक्‍्वत.बमतंनन+मा “परम रकम मम पााापामका.आाजर् कक) पवारक्रणाआा+.. स्काकपलकापस व्दवरकरे. गरम. ऋसकामनमामक पीर (कस. पधाहरजीढत. डंभायन.फालमयापाता. करता. लिशकरपपमत. सलमान. सका. पमााउक+>भम. .फीरल्‍फरओोक॥ नम. लिडलकमनकट.कालनमनातर..अनकदा. पर >न्‍कल्क. परभापन-का स्‍कपमानमनजक, अकमालंककया पापी 


४४- बौधायन पितृमेघ ७/७/७, १/२/८-४; भारद्वाज पिठ्सू० 
१,/२२ (शान्ति कर्म के लिए क्‍ क्‍ 
४५- एसी०सी०डे०, हिस्टोरिसिटी ऑफ रामायण एण्ड दि इण्डो 
आर्यन सोसाइटी इन इण्डिया एण्ड सीलोन, १६७६, पृ० १८५। 
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सम्पूर्ण रामायण में मात्र उत्तरकाण्ड 
9७/८१४ में ब्रह्मर्षि बृहस्पति पुत्र कुशध्वज की दुहिता वेदवती 
द्वारा रावण को अपना परिचय देते हुए बताया गया है कि 
पिता की इच्छा सुनकर मुझसे विवाह की इच्छा वाले 
राक्षसराज शुंभ ने कुपित होकर रात्रि में मेरे पिता जी की 
हत्या कर डाली और मेरी माता पति की चिता के साथ अग्नि 
प्रवेश कर गयी” किन्तु सहमरण का यह उदाहरण 
रामायण में नितानत एकाकी है; जिसे कतिपय इतिहासकारों ने 
उत्तरकालीन बताते हुए स्वीकार नहीं किया। 
शान्तिकुमार नानूराम व्यास की धारणा 
है कि कौशल्या, तारा एवं मन्दोदरी के प्राणत्यागपरक उक्तियाँ 
पतिशोक की प्रारम्भिक तीव्रता मात्र सूचित करती हैं; 
प्राणत्याग का कोई दृढ़निश्चय नहीं 
महाभारत में विधवा नारी से 
सम्बन्धित अनेक धारणाएँ मिलती हैं। सुविख्यात कौरव-पाण्डव 
युद्ध में अंधक वृण्णियों सहित बड़ी संख्या में वीर योदाओं 
के मारे जाने पर उनकी. पत्नियाँ विधवा हुईं। सभी के द्वारा 
मृत पति का अनुसरण किया गया हो, ऐसा तो नहीं प्रतीत 
होता तथापि पूर्वमरण; सहमरण, अनुमरण के उदाहरणों 
साथ संतान एवं वंशवृद्धि के लिए वैधव्य दुःख को सहकर 





ररकभाश७ भरकर: फालो! (साममकामन आर )ेा फेमआर मादा भभकंअ+ रााअाभात सल्ामावाे पररममा३ जाम, 3७०११ अगआककाा कानासकमादे कमाल लिककॉमकी! मायके साल)॑०कके केआगरीका परिकयेंशो अकेआभमा भरधांकाा श्राधामााक सिपममकाओ जपमभाका पका 'उरमकाका* जोजमाकाक ऑकासादक ४4४७00॥ अ्रंकमााओ, पांडंकवत च>प०७+ अववभाममाक 2गा॥ा॥१क ३१+सकाला+ ँरोकास- सा»थंप्भभन का 44४४०७७/३ पधमाकने जाउकाका॥ अकाल भशमताक! शावकमं» 0 सभा. 


४६- अयोध्याकाण्ड ६६/४ ६६/१२/. हर 
४७- शान्ति कुमार नानूराम व्यास, रामायण कालीन समाज 
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जीवित रहने वाली विधवाओं के महाभारत में अनेक उदाहरण 
प्राप्त होते हैं। 

बौद्ध एवं जैन साहित्य में विधवा दाह 
का वर्णन अपेक्षाकृत कम है। कतिपय जैन काव्यों में इस प्रथा 
का विरोध ही किया गया है। जटा सिंह नंदी और अस्सग 
जैसे कवियों ने इसकी तीव्र भर्त्सना की है। वरांगचरित में 
राजकुमार वरांग की घुड़सवारी में घोड़े छारा बहुत दूर ले 
जाने पर और उनके गुम हो जाने पर उनकी पत्नी ने अपने 
श्वसुर से कहा कि वह अपने पति के बिना जीवित रहने में 
असमर्थ है, अतः उसे कृपा करके अग्नि में प्रवेश करने की 
अनुमति दी जाये। राजा अपनी पुत्रवधू की बात सुनकर 
अत्यन्त दुखी हुआ और अश्रुपात करता हुआ बोला तुम उस 
किसी भी विधा के प्रसंग में विचार न करो जो अप्रशंसित 
और बुछ्िजीवियों द्वारा निन्दित है तथा भविष्य में कष्टदायी 
डे उसने आत्महत्या के अनेक प्रकारों में अग्नि में प्राणत्यागना 
विधि को भी बताया जो विद्वानों द्वारा निन्दित विद्या थी। इसी 
प्रकार वर्धमान पुराण में भी राजा बल, स्वयंप्रभा को अग्नि में 
प्रवेश से रोकते हैं और यह बताते हैं कि इस कृत्य से जो 
अपराध होगा उसके लिए सैकड़ो बार पुनर्जन्म लेना होगा। 
जैन सूत्रों में स्त्रियों के पति मरणीोत्तर प्राण त्याग के 
उदाहरण कम ही मिलते हैं। केवल महानिशीथ में एक उल्लेख 








४८- एम०जे० कसलिकर, ३५४६-६१ 
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है कि किसी राजा की कन्या अपने परिवार को अपयश से 
बचाने के लिए सती होना चाहती है, लेकिन उसके पिता के 
कुल में ऐसा प्रचलन नहीं था। इसलिए उसने अपना विचार 
स्थगित कर दिया ।[* 
एक जातक में कहा गया है कि स्त्री 
का वास्तविक वस्त्र तो पति ही है। उसके न रहने पर १० 
भाईयों के रहने पर भी वह अनावृत रहती है। बौछ साहित्य 
और जातकों में विधवा दाह से सम्बन्धित घटनाओं का 
उल्लेख नहीं है। बौद्ध संघ में स्त्रियों के प्रवेश के फलस्वरूप 
अधिकांश विधवाओं ने प्रव्रज्या लेना उचित समझा होगा। 
बीद्ध संघ में स्त्रियों के प्रवेश मार्ग ने 
इस प्रथा को मानों समाप्त सा कर दिया था। स्वयं 
महाप्रजापति गौतमी के साथ ५०० शाक्य नारियों ने दीक्षा ली 
, उनमें अधिकांश विधवाएँ थीं। किन्तु भिक्षुणी संघ की कोई 
भी सूची हमें इस तरह की उपलब्ध नहीं है। जिससे उनकी 
संख्या की जानकारी हो। चद्ध किन्नर जातक" के मारे जाने 
पर उसकी विधवा पत्नी साध्वी स्‍त्री की तरह विलाप करती 
है; किन्तु उसके विलाप में कहीं भी अनुमरण के निश्चय की 
ध्वनि नहीं आती है। महाजनक जातक (५३६) में भी मिथिला 
के राजा आदि जनक के मारे जाने पर उसकी विधवा पत्नी 





४६- आवश्यकचूर्णी, प्ृ० २६, तुलनीय, कथासरितसागर [पेंजर) 
जिल्द ४; परिशिष्ट नं० -पृ० २४ए-।- ४ दा 
००- जातक संख्या ४४८ -. तन या का क्‍ 
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पति के शव के साथ चिता पर नहीं जलती, अपितु चम्पा के 
ब्राह्मणों के पास रहती है, और वहाँ पुत्र प्रसूत करती है। 
कुछ ने इस तरह के कठोर जीवन यापन के अपेक्षा 
आत्महत्या ही उपयुक्त समझा। पुनश्चः बौद्ध संघ में अनाचार 
व्याप्त हो गया। स्त्रियों की समाज में प्रतिष्ठा गिर गई। 
जातकों में प्रायः स्त्री को हेय, निन्दय, और कामातुर प्राणी के 
रूप में चित्रित किया गया है।. समस्तजन स्त्री के प्रति 
शंकालु हो गया था इसलिए आगे के समय में स्त्रियों के लिए 


विशेष कठोर नियम बने। गुप्त संवत १६१ (५७० ई०) के 


एरण अभिलेख में वर्णित गोपराज जो माधवराज का पुत्र और 
शरभराज दौहित्र कहा गया है, ने भानुगुप्त की सामरिक मदद 
की और युदक्षेत्र में मारा गया तथा उसकी विधवा पत्नी ने 
भी पति की चिता पर ही आत्मदाह किया 

विधवा-दाह के उदाहरण कल्हण कृत 
राजतंरगिणी में उपलब्ध होते हैं। प्रजावत्सल राजा तुंजीनप्रथम 
(भौतिक संवत २६६०-२६६८ लगभग १०५ ई०पू०) के मरने 
पर उसकी पतिव्रता रानी वाकृपुष्टा ने पति के साथ सहमरण 
किया । डॉ० रघुनाथ सिंह कश्मीर की धरती पर विधवा दाह 


५१- जातक कथा संख्या ६२९, ६५, ६७, १०७, १२०, १२५, १४५, 


१६३, १६६, २२०, २१२, २६२, २६३, २६६, २७४, ४३६, ४७२ -.... 
आदि । गा क 


५२- दशरथ शर्मा, अर्ली चौहान डाइनेस्टीज पु० र८६-६१ । क्‍ 
०३- राजतंरगिणी २/६५ वर्ष षटन्रिशता शान्ते पत्यो विरहणो ज्वरः। 
तत्यजे ज्वलन ज्वालानमिन प्रच्छदे तथा।॥ 
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का यह प्रथम उदाहरण मानते हैं। वाकृपुष्टा जिस स्थान पर 


चितारूढ़ हुई थी, उस स्थान का वर्णन कल्हण ने 
<वाक्पुष्टाक्वी”” के नाम से किया 


भारतीय विधवा स्त्री लम्बे समय तक 


परिवार में भरण- पोषण की अधिकारिणी मानी जाती थी। 


धीरे-धीरे उसके सम्पत्ति अधिकार में विस्तार होने लगा। 
फलस्वरूप परिवार के लोग सतक हो गये। सम्पत्ति पर 


आसानी से नियंत्रण करने का एक मार्ग सहमरण, अनुमरण 


को प्रोत्साहित करने से प्रशस्त हो सकता था। फलस्वरूप 

सम्बन्धियों ने विधवाओं को धार्मिक लाभों की प्रेरणा देकर 

उन्हें आत्मदाह के लिए प्रेरित किया। 

इस प्रकार उन्हें एक तरफ उसकी 

सम्पत्ति मिल जाती थी, दूसरी तरफ उसके रहन-सहन पर 

होने वाला खर्च बच जाता था” 
पर्दाप्रथा : 

.. भारत में स्त्रियों के लिए पर्दा प्रथा... 

का प्रचलन कब से आरम्भ हुआ इसको लेकर विडानों में... 


_ पर्याप्त मदभेद है। वैदिक युग से पहली सदी ई०पू० तक 


हिन्दू समाज में पर्दा प्रथा का कोई प्रचलन नहीं था। स्त्रियाँ 


५४- राजतंरगिणी २/६५, रघुनाथ सिंह की टीका । 


५५- राजतंरगिणी २/५७ एवं इसी श्लोक पर रघुनाथ सिंह की. 
टीका, ४०२/४०४ । “ 


.._ ५६- एम०आर० ईश्वर ; कलकत्ता रिव्यू ८८७ में प्रकाशित लेख... ल्‍ 
... सती, पृष्ठ २९६, एडवर्ड थामसन, सती, पृष्ठ ४७, पेंजर, दि ओसन क्‍ 
. ऑफ स्टोरी, जिल्द ४, पृष्ठ २६२ द 








बिना पर्दे के स्वच्छन्दतापूर्वक आजासकती थीं तथा पुरुषों के 
साथ हिल-मिल सकती थी। सह शिक्षा स्त्री-पुरुष एक साथ 
ग्रहण कर सकते थे। अथर्ववेद में कहा गया है कि “वह 
मंगल बढ़ाने वाली वधु हमारे घर में आयी है, आओ इसे 
देखो, वधु को देखने के लिए युवतियाँ तथा अनेक वृद्धा 
माताएँ एकत्र हैं। नवविवाहिता बहू, सास, ननद और देवरों 
पर साम्रज्ञी बनकर जाती थी, जो परदा के विरुद्ध उन्मुक्तता 
का संकेत देता ढै। उस युग में नारियाँ विदथ (सभा और 
समिति) तथा समाज में समान रूप से सम्मिलित होती थीं 
स्‍त्री के लिए सभावती शब्द का भी प्रयोग हुआ है। उस युग 
में स्त्रियाँ सम्पत्ति विषयक अधिकार के लिए न्यायालय में भी 
जाती थीं। नारियाँ समन (उत्सव तथा मेला) में 
स्वच्छन्दतापूर्वक जाती थीं। अष्टाध्यायी में पाणिनी ने 
“असूर्यपश्या राजदार” का उल्लेख किया है, जिसका अर्थ है. 
कि वह स्त्री जिसे सूर्य भी न देख सके, इसकी व्याख्या 
महाभारत में दिखाई पड़ती है। द्रौपदी का जुआ खेलते समय _ 
सभा भवन में आना परदा प्रथा के विरुद्ध प्रमाण है। कुन्ती, 
गान्धारी आदि स्त्रियाँ परदा करते नहीं दिखती हैं। यद्यपि 

महाभारत मे एक स्थल पर कहा गया है, “जिन स्त्रियों को 

न तो चन्रमा ने देखा था और न सूर्य ने, वे 


००- याज्ञ० १/८७,/ पर अपरार्क का भाष्य । 
५८- मनु पर टीका, ५/१५७ । 
७६- याज्ञ० की पर टीका । 





कौरवेद्र राजा धृतराष्ट्र के बन जाने पर शोकार्त होकर 
राजमार्ग पर चलने लगीं।”” 

जातकों में वर्णित डै कि कतिपय 
रानियाँ चारों ओर ढँके हुए रथों में जाती थीं। अक्सर 
रानियाँ स्वयं परदा नहीं किये होती थीं और बिना परदा के 
मन्त्रियों और अधिकारियों से वार्ता करती थीं। प्रायः नारियाँ 
जब अपने बड़े सम्बन्धियों के सम्मुख जाती थीं तो आदर 
और सम्मान व्यक्त करने के लिए परदा कर लेती थीं। 
दुष्यन्त की राजसभा में जब शकुन्तला गयी तो उसने अपना 
मुंह आवरण (पर्दा) से ढक किया था जिसे बाद में अपने 
मुख पर से हटा दिया। 

महाकाव्यों के युग में इसका प्रारम्भ 
हो गया था। अभिजात वर्गों और राजपरिवार की नारियाँ 
अपने सम्मान और लज्जाके भाव को प्रकट करने के लिए 
परदा डाल लिया करती थीं ताकि लोगों की दृष्टि उन पर न 
पड़ सके ह 

रामायण काल में जब सीता राम के 
साथ वनगमन के लिए तैयार हुईं तो यह कहा गया कि जो 


महिला आकाशचारियों के द्वारा भी कभी नहीं देखी गई, वह 


६०- महाभारत आश्रमपर्व,, १४/१३ । 
६१- जातक ५/४३६; ६, ३१/३३;: ६, २३६, ३०० 


६२- रघुवंश, १६/५६; कुमार संभव, ७/२; अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌ _ 
पृष्ठ १०४ ; मालिविकाग्निमित्र २/४४, रघुवंश १/३२; ४/६५, 
१६ ,/२५ क्‍ हे . 








हा 


लो े हः 


हक आल 


अब राजमार्ग पर सभी लोगों के द्वारा देखी जायेगी। यद्यपि 
यह कथन अतिशयोक्ति प्रतीत होता है, क्योंकि रामायण में 
यह कहा गया है कि विवाह, स्वयंवर, यज्ञ आदि के अवसर 
पर स्त्री निर्विरोध सम्मिलित हो। रामायण से भी परदा प्रथा 
का उल्लेख नहीं प्राप्त होता है। नारी के लिए रामचन्द्र जी 
का कथन है कि गुह, वस्त्र, प्रकार और पार्थक्य उसके लिए 
व्यर्थ है, उसका चरित्र ही परदा (आवरण) है। कौशल्या, 
कैकेयी और सुमित्रा जैसी स्त्रियाँ कहीं भी परदा में नहीं 
वर्णित की गई हैं। पी 

बौछू युग में कतिपय रानियाँ 
आवरणयुक्त रथों में जाती थीं। परन्तु प्रायः ये रानियाँ 


अवगुंठन हीन ही रहती थीं और बिना परदे के स्वच्छन्दपूर्वक 
मन्त्रियों और अधिकारियों से वार्ता करती थीं। अनेक. 
साहित्यिक ग्रन्थों से भी पर्दा प्रथा पर प्रकाश पड़ता है। भास _. 
(दूसरी सदी ईसवी) के नाटकों में परदे का वर्णन हुआ है।. 


प्रतिमा? नाटक में सीता परदे के साथ रंगमंच पर आती है। 
'कादम्बरी” में बाण ने कादम्बरी, महाश्वेता और उसकी 
सखियों को कहीं भी परदे में दर्शित नहीं किया है। “हर्ष 


_चरित” में अवगुंठन का वर्णन है तथा राज्यश्री द्वारा अपने 


पति के सम्मुख आवरण करने का संकेत है। मृच्छकटिक 


॥४४०७७७७/७७७७७७७०७७४५७७७७७७/३१७७७७७७७७/७७७७४७७७७७/७७७७* ७३७७७ आना ाा ंअिा अब ली ली ली आन 


६३- रामचरितमानस, ६/१७/३२ 


.. ६४- जातक, ५/४३६; ६, ३१-३३; ६, २३६, ३०० । सी 
. ६५- हर्षचरित, उच्छूवास ४, तत्र-अरूणांशुकावगुठितमुखी 


वधूमपश्यत्‌ । 








में उल्लिखित है कि वधू बनते ही वसंतसेना ने अपना मुँह 
ढक लिया था।” किन्तु साधारण जनता में परदे का कहीं 
रिवाज नहीं था। गुप्त युग में अजन्ता, एलोरा, सांची, भरहुत 
आदि के चित्रों और मूर्तियों में पर्दे का कहीं भी चित्रण नहीं 
है। सम्राट हर्ष ने लिखा है कि कन्या के लिए परदे की कोई 
आवश्यकता नहीं है। क्‍ 

कभी-कभी वधुएँ परदे का प्रतिरोध 
भी करती थीं। बुद्ध की पत्नी जोया जब पति के साथ जा 
रहीं थीं तो उससे कहा गया कि पर्दा डाल ले, इस पर उसने 
कहा कि जब शरीर संयत है, इन्द्रियाँ सुरक्षित हैं, आचार 
राग-रहेत है और मन प्रसन्न है तब कृत्रिम आवरण से क्या 
लाभ | 

फाह्यान, ह्वेनसांग, ईत्सिंग ने कहीं 
भी स्त्री द्वारा पर्दे के प्रयोग का उल्लेख नहीं किया है। कल्हण 
की राजतरंगिणी में भी पर्दा प्रथा का कोई उल्लेख नहीं प्राप्त 
होता है। वृह्त्‌ कथामंजरी और कथा सरित्सागर जैसे 
ग्यारहवीं सदी के कथा साहित्य में स्त्री के पर्दा प्रथा का कहीं. 
भी स्पष्ट उल्लेख नहीं प्राप्त होता है। बारहवीं सदी तक के 
ऐतिहासिक साहित्य में पर्दा-प्रथा का उल्लेख नहीं प्राप्त होता 


है। हे 


७७७७७७/७७७४७७७७७/७/७४७/७७/रेए७आी ० ७रऔआआ*ी, ००७७ आर ०» 0 । आल ली ली ली मी ही 


. ६६- मृच्छकटिक, अंक १० । द क्‍ 
६७- ललित विस्तर, गोपा शाक्यकन्या न कंचन दृष्टवा बदन 


दादयतिस्म। ये कामा संवृत्ता गुप्तेन्द्रया सुनिवृताश्य मनः प्रसन्‍्नां कि 


-ताहशानां वदनं प्रतिच्छादयित्वा ।॥ 


४४ ०. 





पूर्व मध्य युग तक परदा प्रथा चाहे 
उच्च समुदाय और राजपरिवार में भले ही रही हो, मगर 
साधारण जनता में इसका पूर्ण प्रचलन नहीं था। स्त्रियाँ बिना 
प्रतिबन्ध के अवगुंठन हीन होकर घूमती थीं। 

ऐसा प्रतीत होता है कि पर्दा प्रथा का 
प्रचलन बारहवीं सदी के बाद ही हुआ; जब देश और समाज 


विदेशी आक्रमणों से रह-रहकर आक्रान्त होने लगा थाऔर 


भारतीय महिलाओं की सुरक्षा का प्रश्न महत्त्वपूर्ण बन चुका 


था। परिणामस्वरूप व्यवस्थाकारों ने हिन्दू समाज में अपनी 
नारियों की रक्षा के लिए पर्दा जैसा प्रतिबन्ध लगाया, ताकि. 
सुन्दर स्त्रियों को कोई न देख सके। बाद में आकर पर्दा हिन्दू 
समाज का प्रधान अंग बन गया ॥ पर्दे का प्रचलन उत्तर तथा 
दक्षिण भारत दोनों में व्याप्त है। 


स्त्रियों के प्रति समाज का दृष्टिकोण 


प्राचीन भारत में स्त्रियों के प्रति 
दोहरा मानदण्ड अपनाया गया। कभी तो उन्हें देवी मानकर 
इनकी उपासना की गई और उन्हें सभी प्रकार की सुविधाएँ 


. प्रदान की गईं और कभी उन्हें हीन मानकर उनके ऊपर 


अनेक प्रतिबन्ध लगा दिये गये। कुछ शास्त्रकारों के अनुसार 
सारी हीनता नारी में ही उपलब्ध होती हैं, कहा गया है कि 


. यदि कोई व्यक्ति स्त्री के दोषों को ही अपने सौ वर्ष के जीवन. 


भर, सौ जिह॒वाओं से गिनता रहे, तो भी वह उसके दोषों का 


.._ बखान पूरा नहीं कर सकता, और पूरा करने से पहले भले 





ही उसकी मृत्यु हो जायेगी 

महाभारत में उल्लिखित है, यदि 
उनकी कामना करने वाला पुरूष न हो और उन्हें परिजनों 
का भय न हो, तभी मर्यादा में रहने वाली स्त्रियाँ मर्यादा में 
रहती हैं, अन्यथा वे कभी मर्यादा में नहीं रहती। उन्हें अवसर 
और स्थान नहीं मिल पाता, न ही प्रार्थना करने वाले पुरूष, 
नहीं तो वे साध्वी नहीं रह सकतीं (९ नारी के प्रति हिन्दू 
समाज का व्यवहार दिनों-दिन कठोर होता गया। उत्तरवैदिक 
काल से पुरुष का उसके प्रति अविश्वास की भावना बढ़ती 
गई । 

बौद्ध युग में स्वयं महात्मा बुद्ध ने 
प्रारम्भिक काल में स्त्रियों को संघ प्रवेश की अनुमति नहीं दी 
थी। वे जानते थे कि उनके प्रवेश से संघ के नियम और क्‍ 
व्यवस्था भंग हो जायेंगे। स्त्रियों के संघ में प्रवेश को लेकर . 
उनके शिष्य आनन्द ने उनसे आज्ञा प्राप्त कर ली। किन्तु 
अन्ततोगत्वा महात्मा बुद्ध ने कह दिया कि स्त्रियों के प्रवेश से 
धर्म घिरस्थायी न रह सकेगा। जिस प्रकार पाला पड़ने पर 
सारी फसल. नष्ट हो जाती है अथवा कीड़े लगने से गन्ने की 
खेती शीघ्र समाप्त हो जाती है, उसी प्रकार स्त्रियों के प्रवेश 
से धर्म भी विनष्ट हो जाता हढै। इस कथन से यह प्रतीत 


६८- यदि जिहवसहस्तं ल्याज्जीवेच्च शरदां शतम्‌ । 
.. अनन्यकमंस्त्री दोषाननुक्त्वा निधनं ब्रजेत ।। 
महाभारत, १२,०७६ /६ हा 
 ६६- स्थान नास्ति क्षणेनास्ति न च प्रार्ययिता नरः ॥ 
तेन नारद नारीणां सतीत्वभुपजायते ।। पद्मपुराण, ४६/६ 














है कि महात्मा बुद्ध को स्त्रियों के प्रति बहुत अधिक विश्वास 
और 'भरोसा नहीं था। स्त्रियों का अस्थिर मन, चंचल प्रवृत्ति, 
नियम को पूर्णतः पालन करने की क्षमता रहितता इस 
अविश्वास के प्रमुख कारण थे। मनु के अनुसार स्त्रियाँ सुन्दर 
रूप की परीक्षा नहीं करतीं, न ही युवावस्था का ही ध्यान 
रखती हैं, बल्कि पुरूष चाहे सुन्दर हो या कुरूप उसके साथ 
सम्भोग करती हैं। क्‍ 

महाभारत में कहा गया है कि यदि 
स्‍त्री कुमार्ग में जाय तो दोष उसके पति का है, पत्नी का 
नहीं। मैत्रायणी संहिता में स्त्री को 'अनुत” अर्थात्‌ झूठ का. 
अवतार कहा गया है।* क्‍ 

ऋग्वेद में “नारी का मन दुर्दमनीय” 
कहा गया है। ऋग्वेद एवं शतपथ ब्राह्मण के अनुसार “स्त्रियों 
के साथ कोई मित्रता नहीं है। उनके हृदय भेड़िये के हृदय हैं। 
तैत्तिरीय संहिता का कथन है- “अतः स्त्रियाँ बिना शक्ति की 
हैं, उन्हें दाय नहीं मिलता। वे दुष्ट से भी बढ़कर दुर्बल ढंग 
से बोलती हैं। 

शतपथ ब्राह्मण के अनुसार स्त्री, शूद्र, 
कुत्ता एवं कौआ में असत्य, पाप एवं अंधकार विराजमान 
रहता है, “पत्नियाँ घृत या वज्र से हत होने पर तथा बिना क्‍ 


७०- मनु ०६/१४० नेता रूप॑ परीक्षयन्ते नासां वयसि संस्थिति 
द सुरूपं वा विरूपं वा पुमानित्येवभुंजते ।। 
७१- शान्तिपर्व २६७/३८ क्‍ 

७२- मैत्रायिणी संहिता, १/१०,//११ । 
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पुरुष के होने पर न तो अपने पर राज्य करती हैं और न 
दाय (सम्पत्ति भाग) पर। धर्मशास्त्रकारों के अनुसार स्त्रियाँ 
स्वतन्त्र नहीं हैं। सभी मामलों में आश्रित एवं परतलन्त्र है, 
बचपन में, विवाहोपरान्त एवं बुढ़ापे में, वे क्रम से पिता, पति. 
एवं पुत्र द्वारा रक्षित होती हैं।" उनके अनुसार विधाता ने 
स्‍त्री को आश्रित बनाया है, अच्छे कुल की नारियाँ भी स्वतनन्‍त्र 
होने पर गर्त में गिर जाती हैं। 

क्‍ छटी शताब्दी में वराह्ममिहिर ने स्त्रियों 
के पक्ष में ओजस्वी समर्थन किया है। उनके मत के अनुसार 
स्त्रियों पर धर्म एवं अर्थ आज्ञित हैं। उन्हीं से पुरूष लोग 
इन्द्रिय सुख एवं सन्‍्तान सुख प्राप्त करते हैं। वे घर की 
लक्ष्मी है। इनको सदैव सम्मान एवं धन देना चाहिए। इसके 
उपरान्त वराहमिहिर ने उन लोगों की भर्त्सना की है जो 
वैराग्यमार्ग का अनुसरण कर स्त्रियों के दोषों की चर्चा करते 
हैं और उनके गुणों के विषय में मौन हो जाते हैं। 
वाराहमिहिर निन्‍्दकों से पूछते हैं- “सच बताओ, स्त्रियों में 
कीन सा दोष है, जो तुम लोगों में नहीं पाये जाते ? पुरूष 
लोग धृष्टता से स्त्रियों की भर्त्सना करते हैं, वास्तव में वे 


(पुरुष की अपेक्षा) अधिक गुणों से सम्पन्न होती है।” _ न 
स्मृति ग्रन्थों में माता की प्रशंसा एवं... 


सम्मान में बहुत कुछ कहा गया है। गौतम का कहना है कि 


“आचार्य (वेदगुरु) गुरुओं में श्रेष्ठ हैं, किन्तु कुछ लोगों के. । के 


(& 








मत में माता ही सर्वश्रेष्ठ है” 
आपस्तम्बधर्मसूत्र में कहा गया है कि 
पुत्रों को चाहिए कि वह अपनी माता की सदा सेवा करें, भले 


ही वह जातिच्युत हो चुकी हो, क्योंकि वह महान्‌ कष्टों को 


सहन करती है। वशिष्ठ धर्म सूत्र के मत से पतित पिता का 
त्याग हो सकता है, किन्तु पतित माता का नहीं, क्‍योंकि पुत्र 
के लिए वह कभी पतिता नहीं है।* क्‍ 

याज्ञवक्य के अनुसार अपने गुरु, 
आचार्य एवं उपाध्याय से माता बढ़कर है। 

अनुशासन पर्व में कहा गया है कि 
माता महत्ता में दस पिताओं से यहाँ तक कि सारी पृथ्वी से 
बढ़कर है, माता से बढ़कर कोई गुरु नहीं है।” पाण्डवों ने 
अपनी माता कुन्ती को सर्वोच्च सम्मान दिया था। किसी भी 
समाज के सांस्कृतिक उत्कर्ष का मूल्यांकन, उस समाज में. 
स्त्रियों को दिये जाने वाले सम्मान के ऊपर आधारित होता. 
है। इस दृष्टि से स्त्रियों को बहुत अधिक सम्मान दिया जाना 
भारतीय संस्कृति की समृद्धि को स्पष्ट करता है। स्त्री के 


मातृस्वरूप को देवकोटि में रखा गया है। इसी प्रकार उसके 


भार्या तथा गुहिणी स्वरूप को भी इस स्थिति में रख दिया 
७४- गौतम २/६५; आपस्तम्ब धर्मसूत्र १/१०/२८/६ ; बौठध० 
२/२/४८, वसिष्ठ 9३/४७ | क्‍ आय कह हा 
७५- याज्ञवल्क्थ, १८३९८ 

७६- अनुशासन पर्व १०५,//१४-१६५ 


गया था कि सभी देवताओं की प्रसन्‍नता का आधार स्त्रियों 

पूजनीयता ही हो जाती थी। इस सम्मान के अभाव में 

सभी कार्य निष्फल हो जाते हैं। इसीलिए उन्नति चाहने वाले 

को उत्सव आदि के अवसर पर स्त्री को सदा वस्त्र, अलंकार 
आशभूषणादि से पूजित और प्रसन्‍न रखना चाहिए | 

याज्ञवल्क्थ ने कहा है कि स्त्री का 

सम्मान इसलिए करना चाहिए क्योंकि- “सोमदेवता ने स्त्रियों 


को पवित्रता गन्धर्वो ने शुभवाणी तथा अग्नि ने सब प्रकार से 


पवित्र होने की शक्ति प्रदान की है। इसलिए वे पवित्र हैं।” 


क्‍ 
"आर 5. >> शम्द अिनलकनननन ऋन्‍पाबना, सामााापाक सजरामभात 4शइअ कक नाफायामनक ॥धाा१७आ॥ द्रधामभभा॥ आकर 


७७. याज्ञवलक्य स्मृति |... है 
सोम: शौचं ददावासां गन्धर्वश्च शुभां गिरम । 
पावक: सर्वमेध्यत्वं वै योषितो ह्यतः: ।। 
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वार्ता का अर्थ और महत्त्व 

वार्ता! शब्द वृति के साधन को 
अभिव्यक्त करता है । प्राचीन काल में अर्थ अथवा धन के 
उपार्जन से सम्बन्धित विषय के लिए 4€वार्ता” शब्द का व्यवहार 
किया जाता था। अतः 4वार्ता” शब्द मनुष्य के आर्थिक जीवन 
के कार्य-कलापों से सम्बन्धित था। विवेच्य काल में “वार्ता” की 
व्याख्या कृषि, पशुपालन, उद्योग-धन्धों एवं वाणिज्य-व्यापार के 

परिप्रेक्ष्य में की गयी है। क्‍ 
मानव सभ्यता के प्रारम्भिक काल से 
ही व्यष्टि एवं समष्टि का उत्कर्ष, उसके आर्थिक जीवन की 
सम्पन्नता एवं समुन्तति पर आधारित रहा है। मनुष्य के 
आर्थिक जीवन के आधार-स्तम्भ-उद्यम-कृषि, पशुपालन 
प्रोग-धंधे एवं वाणिज्य-व्यापार उसकी आजीविका के साधन 
बने रहते हैं। भारतीय समाज के आर्थिक क्रिया-कलापों का 
समायोजन पुरूषार्थ चतुष्टय के जीवन-दर्शन से हुआ है, 
जिसमें “अर्थ” गत्यात्मक तत्त्व के रूप में स्वीकार किया गया हे 
है। यह सम्बन्ध केवल सिद्धान्त में ही नहीं, बल्कि व्यवहार में . 
ग्री था। समाज वर्ण और आश्रम के अन्तर्गत रहकर अर्था 
नामक पुरुषार्थ के माध्यम से दैनन्दिन जीवन की. 
आवश्यकताओं की पूर्ति तो करता ही था, साथ ही साथ 
भौतिक और आध्यात्मिक उत्कर्ष भी करता था। व्यक्ति की . | 
.._ मनः आकांक्षा प्रायः अनेकानेक वस्तुएं प्राप्त करने की होती है 
. जो “अर्थ” के सहयोग से पूर्णता को प्राप्त करती है। इसलिए - 
: हिन्दू धर्म शास्त्रकारों ने पुरूषार्थ के अर्न्तगत अर्थ की 


8 मय 


लि कि 
॥५६६४६॥॥॥३०॥ 
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नियोजना की। अतः “अर्थ” मनुष्य के समस्त भौतिक और 
लौकिक सुख को प्रदान करने वाला विशिष्ट तत्त्व स्वीकार कार 
किया गया। अर्थहढीनता को महापाप बताया गया। 

ऋग्वैदिक युग के आर्य भी भौतिक 
सुखों की प्राप्ति के लिए धन-सम्पदा, गाय,अश्व इत्यादि की 
वृद्धि के लिए ईश्वर से प्रार्थना करते थे। महाभारत में 
उच्चतम धर्म मानकर इसकी प्रतिष्ठा और महत्ता स्वीकार 
की गयी है साथ ही इसे त्रिवर्ग (धर्म,अर्थ और काम) के 
प्रधान तत्त्व के रूप में माना गया है। प्राचीन भारतीय 
चिंतको ने धर्मशास्त्र के व्यवहार में अर्थशास्त्र की भी. 
प्रतिष्ठा की है। 

याज्ञवल्क्य, और नारदी आदि. 
विचारकों ने ऐसा ही विचार व्यक्त किया डै। अतः धन की 
अभिव्यंजना सम्पत्ति से ही की गयी डै। धन-सम्पत्ति का 
आकलन “अर्थ! के ही रूप में किया गया है जो मनुष्य की 
भौतिक उपलब्धि से संयुक्त रही है। कौटिल्य ने 
वाणिज्य-व्यापार के साथ उस भूमि को भी जिस पर रह कर 
मनुष्य व्यवसाय चलाते हैं अर्थात जहाँ वे बसते हैं उसे 
“अर्थ” कहा है- क्‍ 
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. 9- महाभारत, उद्योगपर्व, ७२/२३-२४। 


२- कूग्वेद, १/७३। क्‍ 
३- याज्ञवल्म्य २/२१। “स्मृत्योविरोधे न्‍्यायस्तु बलवान्‌ व्यवहारत:। 
अर्थशास्त्रातु बलवदुर्मशास्यमिति स्थिति:॥7 5 
४- नारद,- १/१/३६। “यत्र विप्रतिपत्तिः स्याद्धर्मशास्त्रर्थशारस्त्रयो:। 


अर्थशास्त्रोक्तमुत्सुज्य धर्मशास्त्रोक्तमासचरेत ।।”” 


ही । [28 ५. 


“मनुष्याणां भूमिरर्थ: मनुष्यवती भूमि 
रित्यर्थ” कौटिल्य के अनुसार कृषि, पशुपालन और 
वाणिज्य“वार्ता” के विषय थे। धान्य, पशु, स्वर्ण, कुण्य और 
विपिट (कारीगरी) जैसे वार्ता के साधन से राजा अपने कोष 
और सेना को बलशाली करके शशन्रु को अपने आधीन कर लेता 
था। महाभारत में यह उल्लिखित है कि वार्ता! से संसार का 
पोषण होता था, इसलिए वह लोक का मूल था। इसे सर्वदा 
धारण (अथवा अनुसरित) करना चाहिए । क्‍ 

भनु ने भी वार्ता के महत्व को स्वीकार 
किया है तथा व्यावहारिक और लोक-ज्ञान के लिए उसे अनिवार्य 
माना है। कौटिल्य के अनुसार अर्थशास्त्र एक विज्ञान है तथा 
राजा एवं मंत्रियों को इसकी जानकारी रखना आवश्यक बताया 
गया था। परन्तु आधुनिक काल में सभी शास्त्रों का अध्ययन क्षेत्र 
निश्चित करते हुए अर्थशास्त्र का क्षेत्र भी काफी संकुचित कर _ 
दिया गया और अब धन की उत्पत्ति, उपभोग, विनियम तथा 
वितरण को ही अर्थशास्त्र का मुख्य विषय माना गया। अथशास्त्र 
की परिभाषा करते हुए एडम स्मिथ ने लिखा है कि अर्थशास्त्र धन 
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५. अर्थशास्त्र १/४ कुर्षि, 0420 पशुपालन वाणिज्य चवार्ती। धान्य 
पशुढरिण्य. कुत्यविष्टिप्रदाना दौपकारिकी। तथा स्वपक्षं परपक्षवा 
वशीकरोति कोशदण्डाभ्याम्‌ | क्‍ 


. ६. मनु ७/४३ त्रेविधेभ्यस्त्रयी विद्या दण्डनीतिश्च शाश्वतीम | 


आनन्वीक्षिकी चात्मविद्या वार्तारम्भांश्व लोकतः।। 


. ७. अच्छेलालः प्राचीन भारत में कूर्षि, पृष्ठ- ४। 


का विज्ञान है। इस तरह अर्थशास्त्र काफी संकुचित हो गया तथा 
इसके अन्तर्गत जीवन के केवल आर्थिक पक्ष का ही अध्ययन होने 
लगा। 

रामायण में उल्लिखित राम द्वारा भरत से वार्ता में संलग्न 
लोगो का कुशल-क्षेम पूछना भी वार्ता के महत्व की पुष्टि 
करता है। अमरकोश में वार्ता जीविका के पर्याय के रूप में 
वार्णित है? पुराणों में भी वार्ता को आर्थिक जीवन की धुरी 
माना गया है। कालान्तर में वार्ता के अन्तर्गत अनेक अन्य 
धधो को भी सम्मिलित कर लिया गया। मनु ने कृषि, 
पशुपालन, वाणिज्य एवं कुसीद (व्याज) चारों को ही वैश्यों का 
कर्म बतलाया है। विष्णु-पुराण के माध्यम से विल्सन 
महोदय ने वार्ता के अन्तर्गत शिल्पशास्त्र, यंत्रविद्या, मूर्तिलिा 
तथा आयुर्वेद आदि को परिगणित किया है। जबकि देवी 


पुराण में कर्मान्त को ही इसके अन्तर्गत माना गया है। 


उपयुक्त उदाहरण वार्ता के विकसित एवं विस्तृत होते हुए क्षेत्र 
की पुष्टि करते है। पर 
विष्णु पुराण में वार्ता को एक. 
विद्यामानकर कृषि, पशुपालन और वाणिज्य को इसमें 
सम्मिलित किया गया है। ब्राह्मणों को भी वार्ता का ज्ञान रखने 


मा री आरम्भ रण ७७७ «0० आरा आला आभार आओ 


८... स्मिथ, एडमः द वेल्थ आफ नेशन्स, भाग १ पृ० ३७५। 

६- रामायण, २/१००/४७, “वार्तायाः सांप्रंत लोको य सुखमेघते। 
१०- अमरकोश, २/६/६०, “आजीवो जींविका वार्ताः। 

9- मनु०,  १9/६०/॥ 





१२- विष्णुपुराण पिष्णुप्ररण का अनुवाद, भाग १ , पृ०- १२१८। 


दम 


का निर्देश दिया गया। ताकि वे अपने शिष्यों को इसका ज्ञान 
प्रदान कर सकें। मत्स्य पुराण में उल्लेख मिलता हे कि जब 
ढापर युग चक्र के क्रम में आया तो युग-भेद के साथ 
मति-भेद भी उत्पन्न हुआ, तब मनसः, कर्मणा और वाचा 
यत्नपूर्वक वार्ता” कीनियोजना की गयी।* यह निश्चय पूर्वक 
कहा जा सकता है कि आर्थिक जीवन के विकास क्रम मे 
कृषि, पशुपालन, उद्योग-धंधों, वाणिज्य व्यापार जैसी वृत्ततियों 
की प्रमुख भूमिका थी तथा इसके सम्यक्‌ अनुशीलन से ही 
व्यक्ति, समाज और राष्ट्र की उन्‍नति हुयी। वार्ता, बाद के 
युगों में भी महत्वपूर्ण बनी रही जिसकी पुष्टि हेमचन्द्र द्वारा 
वार्ता को वृत्ति से सम्बन्धित मानने से होती डै। उपनिषदों ने 
मोक्ष को ही जीवन का अंतिम लक्ष्य बताया है। प्राचीन के 
भारतीय आचार्यों ने प्रवृत्ति एवं निवृत्तिमूलक जीवन के रे रे 
समन्वय पर विशेष बल दिया है। वर्णाश्रम व्यवस्था के विकास... 
के साथ-साथ जैसे ही आश्रम व्यवस्था एवं चतुर्वर्ग तत्पश्चातू 
त्रिवर्ग जैसी अवधारणाओं का विकास होता है, वैसे ही मोक्ष 
जीवन के अन्तिम ध्येय के रूप में स्थापित हुआ प्रतीत होता 
है। परन्तु मनु ने पुरूषार्थ के अन्तर्गत त्रिवर्ग को ही ओअयस्कर 
बताया है तथा अर्थ को महत्त्वपूर्ण स्थिति प्रदान किया है।“ 
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१३. मत्स्यपुराण, १४४/२२५१, दापेरष्वभिवर्तन्ते मतिभेदस्तदा नृणाम्‌। 


... मनसा कर्मणा वाचा कृच्छद्धार्ताप्रसिध्यति।। 


१४. मनुस्मृति, २/२४ 
...  धर्माथदिच्यते श्रेयः कामार्थों धर्म एव च । 0 
. अर्थ एवेह वा श्रेयस्त्रिवर्ग इति तु स्थिति: 7... 


कीटिल्य ने भी अर्थ को महत्त्वपूर्ण बताते हुए इसे धर्म और 
काम का आधार बताया है। धर्म, अर्थ और काम तीनों का 
सम्यक एवं सन्तुलित पालन करने पर मोक्ष जो भारतीय 
जीवन के विकास कि पराकाष्ठा एवं सफल जीवन की 
परिणति है, स्वतः प्राप्त हो जाता है। चर्वाक जैसे कुछ 
आचार्यों ने धन (अर्थ) को सर्व प्रधान तत्त्व माना है। कुछ 
आचार्यों ने अर्थ के बिना जीवन को निरर्थक और प्रभावहीन 
माना है। अतः अर्थ पर ही तीनों पुरुषार्थ और चारों 
आश्रम अश्वित हैं। यदि अर्थ (धन) में कमी हो जाये तो इस 
पर आश्रित सभी तत्त्व कमजोर एवं मृत प्राय हो जायेंगे । धन 
या अर्थ से ही धार्मिक कृत्य सम्पन्न किये जा सकते हैं। जो 
धन से हीन है वह धार्मिक क्रियाओं से भी च्युत होगा। 

अर्थविहीन व्यक्ति ग्रीष्म की सूखी सरिता के समान है।... 
अर्थ सम्पन्न व्यक्ति को मित्र, विद्या, गुण, धर्म आदि से युक्‍त 

तथा अर्थहीन व्यक्ति को मृतक अथवा चाण्डाल के तुल्य माना 
गया है। अतः अर्थ ही जगत का मूल माना जा सकता है। 
स्पष्ट है कि किसी भी देश, राष्ट्र अथवा राज्य का संगठन, 
उसके निवासियों का जीवन-स्तर, सुख-वैभव, यहाँ तक कि 


. १५. अर्थशास्त्र, १/७,//१०-११ 
अर्थ एव प्रधान इति कीटिल्य: ।.. 
अर्थ मूलो हि धर्मकामाविति 
नीतिशक, झ२६। 
१७- महाभारत, उद्योग पर्व, ८/८; 
“अर्थनहि विहीनश्च पुरूषस्याल्पनेधस 
_विच्छिद्यन्ते क्रिया: सर्वाः ग्रीष्मे कुसरितों यथा॥॥7 


उनका अस्तित्व भी उस देश की विकसित अर्थव्यवस्था पर ही 
आश्रित है। क्‍ 
स्पष्ट है कि जीवन के सफल 
संचालन के लिए पोषण तत्त्व उपलब्ध कराने वाली चर्या 
नितानत महत्त्वपूर्ण रही है, तभी तो अर्थशास्त्रकार के साथ 
अन्य शास्त्रकारों ने भी इसे अतिशय महत्त्व कामाना है। 
वार्ता” जीवनार्थ प्राणवत्‌ तथा सदानीरा सरिता के सदृश मानी 
गई है। धनोपार्जन तथा वृत्ति के साधन व्यापार एवं वणिक्‌ 
कृत्य को दर्शन तथा पुरूषार्थ के समतुल्य माना गया है- 
“आन्वीक्षिकी त्रयी वार्ता दण्डनीतिश्चेति विद्या” । 
आर्थिक जीवन के विकास क्रम की आधारशिला 
भारतीय समाज के आर्थिक जीवन का 

विकास धीरे-धीरे क्रमशः विकसित हुआ। वैदिक युगीन 
प्रारम्भिक आर्यों कर स्थिति कोई बहुत अधिक सुगठित और 
सुव्यवस्थित नहीं थी। उस समय के लोगों का जीवन आर्थिक 
दृष्टि से कमजोर और विघटित रूप में ही दिखाई पड़ता है।. 
पूर्व वैदिक युग के लोग प्रधान रूप से पशुपालन और कृषि 
पर ही निर्भर करते थे। वे अपनी प्रारम्मिक अवस्था में. 
पर्यटन और यायावरी जीवन में अधिक आस्था रखते थे तथा 
अपने पशुओं को लेकर एक स्थान से दूसरे स्थान पर भ्रमण 

_ते रहते थे। उनका कोई स्थायी निवास नहीं रहता था। 

के यायावरी तथा घुमन्तूजीवन के फलस्वरूप उनके लिए. 


पशुपालन उद्योग ही ज्यादा उपयुक्त और सुविधाजनक था। वे... 


अपने पशुओं को लेकर एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाते... 








रहते थे तथा दस्युओं जैसे विपक्षियों से संघर्षरत रहते थे। 
नगर और ग्राम्य सभ्यता के ऐसे संघर्षों का विवरण ऋग्वेद में 
प्राप्त होता है जिसमें इन्द्र को नगरों अथवा दुर्गों को तोड़ने 
वाला तथापणियों के शज्नु के रूप में उल्लेख प्राप्त होता है। 
ऋग्वेद में ऐसे अनेक स्थल हैं जिनसे यह जानकारी प्राप्त 
होती है कि यायावरी जीवन को स्थायी बनाने के लिए अनायाँ 
से अनेक युद्ध किये गये थे।” वैदिक समाज में “आर्यविश्‌' 
और “कृष्टि? दो वर्ग कें बारे में जानकारी प्राप्त होती है। 
इसमें से पहला वर्ग अभिजात्य वर्ग था तथा दूसरा वर्ग 
साधारण वर्ग का था। कुछ समय पश्चात “्राह्मग” और 
“राजन्य”ः अभिजात्य वर्ग में आ गये तथा साधारण वर्ग में 
कृषि, कला, कुसीद और व्यापारी वर्ग के लोग सम्मिलित हो 


गये। युद्ध करने अथवा आर्थिक स्थिति को मजबूत बनाने के. 
लिए इन दोनों वर्गों का निर्माण किया गया था, जिनसे की 


आर्यों को अपना आर्थिक आधार सुदृढ़ करने में सफलता 
प्राप्त हुई। इस प्रकार आर्य अब स्थायी रूप से निवास करने 


लगे और आर्थिक रूप से भी मजबूत हुए। यहाँ के मूल 


निवासियों से युद करके भूमि को छीनकर उन्होंने कृषि की... 
ओर अपना ध्यान आकृष्ट किया तथा सर्वप्रथम एक. हर 
सुव्यवस्थित आर्थिक आधार की नींव रखी एवं पराजित लोगों... 
को दास!” और दस्युः बना डाला । ऋग्वेद में इच्ध की _ 
प्रतिमा का मूल्य दस गाय बताया गया था। सर्वप्रथम कृषि के 


अलकललकल्रा, अपलकपलन.?क माचपअन समवलनोन. स्‍नननननाननी विजननयममन,. आरम्भ. न»नभ«ी्पग. फेननवनामभय/ कतसजमनपक,.कपाणाथकना. कारदडफत-ड “कमल एअथव उआंतरअलक अवषाधममममाा. अपा-बकसपा,.. काका जज 8..पन्‍मवननओआ+. अमन फरककाए,.फरमममगकन, मनन. फरमान. ल्‍लउंनलकअज.कृषमन+पलका।.धरमानअमकानज. धजमाजकए2+े..फरप्मामम+लननन डाक. साामनलसा॥.फनसनलल«०-. के अफिननका.फमभनफोपक. कारन. सोकरमरकाप<+.. पमफानमरणन. मजा "न. वदमनमारत. समन काका. पर मातपाक. सोफे. “पकफरकान+ तपन0लस+मनना सजाल+पन०, किन+ं-ककजफ, 


5 9१८. ऋग्वेद, 8296 293; द  ४/३०/२१ आदि । हे 


विकास न होने से पहले ऋग्वैदिक कालीन लोग गायों के लिए 
युद्ध किया करते थे। युद्ध के लिए “गाविष्टि! शब्द का प्रयोग 
मिलता है। इसका अर्थ है 'गायो की खोज” । इससे पता 
चलता है कि युद्धप्रेय आर्यों के भीतिक जीवन में पशुचारण 
का विशेष महत्व था। गवेषण, गोणु, गत्य, गम्य आदि शब्द 
भी युद्ध के लिए प्रयुक्त होते थे। पशु ही सम्पत्ति के ऑकलन 
के माध्यम थे। इस काल में कृषि योग्य भूमि का अतिक्रमण 
उतना गम्भीर अपराध नहीं था, जितना की पशुओं का हरण। 
मंत्रों में पशु-संपदा पाने की मांग की गई है। गायों के 
अतिरिक्त बकरियाँ, भेड़े, एवं अश्व पाले जाते थे। पशुचारण 
सामूहिक रूप से किया जाता था । पशुचारण की अपेक्षा कृषि 
को ऋग्वेद काल के प्रारम्भिक चरणों में गौण स्थान प्राप्त था हु 
ऋग्वेद के मूल १०,४६२ श्लोकों में से केवल २४ में ही. 
कृषि का उल्लेख है। ऋग्वेद में एक ही अनाज यव का 
उल्लेख प्राप्त होता है। पुरातात्त्विक साक्ष्यों में केवल 
अतरंजीखेड़ा के तृतीय चरण से ही एक प्रकार के जौ एवं 
चावल के अवशेष मिले हैं। लि आई 
उत्तर वैदिक युग में आकर आर्य 
स्थायी रूप से निवास करने लगे और कृषि की तरफ उनका 
रुझान बढ़ा। कृषि कार्य को अधिकाधिक उन्‍नत और 
_सुसम्पन्न करने के लिए उन्होंने अपने समाज की रचनात्मक 
आधार पर व्यवस्था की। सैकड़ों की संख्या में बन्दी बनाये 


गये यहां के- मूल निवासी आयों के रक्त के लिए बहुत बड़ी: 
समस्या बन गये थे। जिसका समाधान उन्होंने वर्ण व्यवस्था... ५; 


की रचना करके तथा उन्हें “दास” अथवा “शूद्र” के अन्तर्गत 
गृहीत करके अपनी सेवा, कृषि कर्म आदि में नियोजित कर 
दिया। और विजेता के रूप में अधिकाधिक लाभ प्राप्त किया 
तथा यहाँ के मूल निवासियों को आर्थिक दृष्टि से अपनी 
इच्छा पर अवलम्बित कर दिया। धीरे-धीरे छोटे-बड़े ग्राम 
विकसित होने लगे। कालान्तर में आकर उनके नगर भी 
बसने लगे। क्‍ 

उनका यह उत्कर्ष उनके आर्थिक 
जीवन की सुव्यवस्था और सुसम्पन्नता के कारण ही संभव हो. 
सका। इस युग तक कृषि और उससे उत्पन्न विविध अन्न 
उनकी आजीविका के साथ-साथ उनके आर्थिक जीवन का 
मुख्य आधार बन चुके थे। कृषि सम्बन्धी उनका ज्ञान कोई 


नया नहीं था। इसकी जानकारी उन्हें भारत आने से पूर्व ही... 


थी। भारत में उन्हें स्थायी आवास मिला। उन्होंने कृषि के. 
प्रति अधिक रुचि दिखलाई तथा उसके विकास में वे अधिक 
सहायक हुए। भारत में आने पर उन्हें मनोनुकूल प्रकृति, 
मौसम और एक विस्तृत उर्बर भूभाग मिला। इन सब 
परिस्थितियों ने उन्हें आर्थिक जीवन के विकास में महत्वपूर्ण... 
योगदान प्रदान किया तथा कृषि कर्म को प्रधान रूप में ग्रहण. 

कर पशुपालन को गौण रूप प्रदान किया। रे 

. अधीत्‌ युग में आर्थिक जीवन के. 

कृषि, पशुपालन उद्योग, वाणिज्य व्यापार, यातायात के साधन 

आधार स्तम्भ उद्यम थे। विनिमय के माध्यम के रूप में... 
सिक्‍के प्रचलन में थे। विवेच्य काल में कृषि लोगों की जीविका .._ 


का मुख्य साधन थी। जिसकी महत्त्ता आज भी अक्षुष्ण है। 
आर्थिक दृष्टि से कृषि की महत्त्ता का ही परिणाम था कि 
समाज के बहुसंख्यक वर्ग ने इसे अपनी जीविका का प्रमुख 
साधन बना लिया था। हिन्द-ईरानी युग से ही आर्य कृषि से 
परिचित दिखायी पड़ते हैं। प्रो० आर०एस० शर्मा ने रेडियो 
कार्बब विधि के आधार पर राजस्थान और काश्मीर में 
५००० ई०पू० के पहले से भी कृषि का होना बताया है 
मौर्य युग में कृषि एक विकसित उद्योग था; जिसका विकास 
उत्तरोत्तर होता गया। भारत वर्ष के सर्व प्रमुख एवं प्राचीन 
उद्योग कृषि के प्रति विभिन्‍न कालों में भिन्न-भिन्न धर्मों के. 
अलग-अलग दृष्टिकोण रहे हैं। अथर्ववेद में भूमि को मनुष्य 
की माता कहा गया है मनुष्य कृषि करके भूमि का दोहन 
करता है और फल-फूल, धान्‍्यादि प्राप्त करके जीवित रहता 
है। इसलिए मनुष्यों को उचित है कि वे इस धान्यादि को. 
साधारण जड़ दृष्टि से न देखें, वरन्‌ उसके अन्दर जो 
परमात्मा की जीवन-शक्ति है, उसे देखें और उसी दृष्टि 
सेधान्यादि उत्पन्न करें और उसका सेवन करें/ इस... 
प्रकार कृषि कर्म का दृष्टिकोण व्यापक है और इसलिए सर्व... 
जनहित की भावना को मन में जाग्रत कर उत्तम धान्य का 
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 १६- अच्छे लाल ; प्राचीन भारत में कृषि, पृष्ठ ३५४ 

. २०- शर्मा, आर०एस०; एशियेन्ट इंडिया (एनसीआरटी बुक-११) 
२१- अथर्ववेद, १२/१/१२; “माता भूमिः पुत्रोउ॒हं पृथिव्या: ।॥” 
२२- अच्छे लाल ; प्राचीन भारत में कृषि, पृष्ठ इध६ 








उत्पादन ही वेद में धर्मयुत बतलाया गया है तैत्तिरीय 
उपनिषद में अन्न को ब्रह्म तथा सर्व प्राणी जगत का प्रणेता 
कह कर कृषि की उपयोगिता सिद्ध कर दी गई है और 
यहीं पर सर्वप्रथम हमें अधिक अन्न उत्पन्न करने के संदेश 
भी सुनाई देते हैं 

महाकाव्यों में भी कृषि को 
महत्त्वपूर्ण उद्योग के रूप में चित्रित किया गया हैं। इस युग 
में कृषि के आर्थिक पक्ष के साथ-साथ धार्मिक परिकल्पना 
एवं विधि-विधान से संपृक्‍्त होना इसकी उपयोगिता की 
स्पष्ट घोषणा करता है। भारतीय जीवन दर्शन एवं उसकी 
चिन्तन पद्धति तथा क्रियाकलाप सभी धार्मिक परिच्छाया से 
अनुप्राणित एवं संचालित होते हुए दिखलाई पड़ते हैं।. 
किसी भी सभ्यता एवं संस्कृति के विकास के प्रारम्भिक 
स्तर पर उसके कार्य दैवीय शक्ति से ही प्रेरित जान पड़ते . 


हैं, क्योंकि उसकी दृष्टि में दैवीय शक्ति ही सर्वोपरि होती 
है । 


रामायण -में राोजा - जनंक . - तथा 


महाभारत में राजा दुर्योधन को हम यज्ञ विज्ञान के अन्तर्गत... 


हल चलाते हुए पाते हैं। राजा समारोहों में राजाओं का हल 
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. २३- यजुर्वेद, ४/२०; “सुस्याः कृषिस्कृधि |” 
२४- तैत्तिरीय उपनिषद, ३/३... 

२५- रामायण १८/६६/१३१४; 

“अध में कृषतः क्षेत्र॑ लांगला दुत्यितामया । कर 
क्षेत्र शोधयता मन्धा नाम्ना सीतेति विश्रुता #7 


जलाना एक अतिशय शोभा और पुण्य का कार्य माना जाता 
था। इसलिए हम इस युग में वैश्यों के अतिरिक्त उच्च वर्ग 
के अन्य लोगों को भी कृषि कर्म में अधिकाधिक प्रवृत्त होते 
हुए पाते हैं। महाभारत में तुलाधार तथा विदुर के मुँह से 
कृषि की घोर निनन्‍्दा करायी गई है। परन्तु यहाँ, बैलों को 
अधिक कष्ट देने तथा वैश्यों के अतिरिक्त अन्य वर्ण के 
लोगों को कृषि करने के विरोध में ही महाभारत में ये उद्धरण 
दिये गये हैं 
कालान्तर में बौद्ध तथा जैन धर्मों के 
प्रादुभाव के साथ अहिंसा की भावना अधिक बल पकड़ती गई 
और उसका क्षेत्र मानव जगत से ऊपर उठकर प्राणी जगत 
विस्तृत हो गया। प्रायः समस्त चराचर में जीव की. 
कल्पना की जाने लगी और उसे किसी प्रकार का कष्ट देना 
हिंसा की कोटि में गिना जाने लगा। इन धर्म प्रवर्तकों ने कृषि 
को हेय तथा त्याज्य बतलाया। महात्मा बुद्ध ने कृषि को. 
निन्दनीय तथा भिक्षुओं के लिए वर्जित कार्य बताया है। 
जैनियों की दृष्टि में तो अहिंसा का क्षेत्र और भी व्यापक था।. 
उन्होंने भी इसे वर्जित बताया। परन्तु कृषि के प्रति बौद्ों ल्‍ 
एवं जैनियों का यह दृष्टिकोण सम्भवतः एक वर्ग विशेष के. डा 


२६- महाभारत, वन पर्व; २४१,३०;“यज्ञपाटस्य ते भूमि: कृष्पतांतेन भारत... 
२७- अश्वघोष, २६,०३१; हैः 
“छेदनं भूमिजानां च कर्षणं खनन भुवः । 

विक्रयर्णं रसादीनां वृतिस्ते नोचिता भवेत ।।” क्‍ 
२८- मेहता, मोहनलाल : जैन आचार, पृष्ठ ८६ है 


लिए ही इस व्यवसाय को निषिद्ध ठहराना है, न कि पूरे कृषि 
उद्योग को ही अनृुत अथवा निन्दनीय घोषित करना और वह 
भी केवल इसलिए कि इस वृत्ति के साथकों के आध्यात्मिक 
विकास में बाधा पड़ सकती है। आगे चलकर धार्मिक बंधनों 
के शिथिल होने पर बौद्ध एवं जैन संघों तथा समितियों द्वारा 
जंगलों एवं झाड़ियों को काटकर विस्तृत भूखण्डों में कृषि 
करने के भी प्रमाण मिलने लगते हैं 

इस प्रकार पशुपालन उसके पश्चात्‌ 
कृषि-कर्म और अन्त में उद्योग-धन्धों के माध्यम से आर्थिक 
विकास के क्रम की आधारशिला उत्तरोत्तर वृद्धि को प्राप्त 
होती गयी। 


(३) सिंचाई तथा कृषिकर जैसे भाग, भोग, बलि तथा कर. 


सिंचाई- । 

कृषि प्राचीनकाल से हमारे समाज का _ 
महत्त्वपूर्ण आर्थिक आधार रहा है। आर्यों ने स्थायी निवास के 
बाद कृषि को सुव्यवस्थित ढंग से करने के लिए सिंचाई की 


व्यवस्था की। सर्वप्रथम लोग कृषि के लिए वर्षा पर निर्भ 


रहते थे।” वर्षा के अभाव में कृत्रिम सिंचाई की व्यवस्था की 
जाती थी। झील, कूप, तड़ाग, कुल्या आदि के उपयोग से खेत 
सींचने का कार्य किया जाता था... 


अकराकन्‍क सललरोक, प+ कक कअआ/अकाकः वमन«मातना ऑल्लआमक वदाथकाओर तिलक साामम्म सयइकापक भाफामथ या चा०ा०१क अधयकमनक शंसमाभात उममातमाक सका 40204; अरकामान साफधयकाा भा२०५क शमहा/भ४७: शाम वयवाा॥॥ संवावमामंन॥ सा समर५अकता सामंअााकः 49203 जाकममासंधके! ॥/#मराए गिकअंध्धक जमा आामसनोपे! क्‍७०कसाना वकाकफना संसकिककाकः &»4054०8 “नमक मन्‍नकनका फिसला: शरकलसाभ /0+०क० परदमकता फैशइलााक वामामभाव था 


२६- मैटी, एस०के० ; इकनामिक लाइफ ऑफ नार्दर्न इण्डिया इन द... 
गुप्ता पीरियड पृष्ठ ६७-६८, द्वितीय संस्करण १६७० | है 
३०- मेघदूत, १६८ 





ऋग्वेद में कुओं से खेतों की सिंचाई 
का उल्लेख प्राप्त होता है। अथर्ववेद में हमें सिंचाई के लिए 
नहर खोदने का भी उल्लेख प्राप्त होता है। कौशिक सूत्र में 
उस धार्मिक क्रिया की जानकारी प्राप्त होती है जिसके बाद 
नहर से खेतों में पानी छोड़ागया था। 
स्‍्कन्दगुप्त के जूनागढ़ अभिलेख से 
विदित होता है कि सुराष्ट्र के गिरनार नगर के निकट सुदर्शन 
झील भी, जिसके जल का सिंचाई में उपयोग किया जाता था। 
इस झील का मूलतः निर्माण चचन्द्रगुषप्त मौर्य के काल में सिंचाई 
के उद्देश्य से किया गया था, जो स्थानीय नदियों और वर्षा 
के जल को बांधकर बनायी गई थी। दूसरी सदी में रूद्रादामन 
के समय में इस झील का बांध टूट गया, जिसका जीर्णोद्धार 
उसने आपार धन ओर सैकड़ों लोगों को लगाकर करवाया 
था। पॉँचवीं सदी में स्कन्दगुप्त के समय पुनः वर्षा के कारण 
जल समुद्र की तरह हो गया, गिरनार नगर की सुरक्षा का 
प्रश्श उठ खड़ा हुआ तो चक्रपालित नामक अधिकारी ने 
अनुपम साहस दिखाकर दो महीने तक सहस्रों लोगों को 
रात-दिन लगाकर तथा बहुत सारा धन व्यय करके पुनः झील 
के बांध का जीणोछार करवाया क्‍ जब 
गौतमबुद के जीवन काल में लोगों ने... 
सिंचाई के लिए खेतों के बीच नहरें और नालियाँ बनवायीं वार्यी । क्‍ | 


३१ ऋग्वेद ५/८५/१० ; १/११६/६ ; ४ / 
३२- कीशिक सूत्र ४०, ३/६ 


.... ३३- जुनागढ़ अभिलेख । 2 


कि 











इंजीनियरों ने पानी पहुँचाने के लिए नयी योजनायें बनायीं। 
जातकों से पता चलता है कि लोगों ने सहकारिता की भावना 
से नहर और तालाब बनाये 
.. रामायण और _ महाभारत काल में 
राज्य की ओर से सिंचाई के लिए तालाब और नहरों का 
निर्माण किया जाता था। अर्थशास्त्र में भी अच्छा प्रशासन 
उसे कहा है, जिसमें किसान खेती ने लिए केवल वर्षा के 
पानी पर ही निर्भर न रहे। कौटिल्य के सिंचाई के लिए 
अनेक साधन एकत्र करने का भी उल्लेख किया है। उसने 
लिखा है कि किसानों को सिंचाई के साथनों का प्रयोग करने 
में पूरी सावधानी बरतना चाहिए। यदि कोई व्यक्ति तालाब 
को तोड़ दे तो, उसे उसी तालाब में डुबो दिया जाया 
मैगस्थनीज के अनुसार सरकारी... 
अधिकारी सिंचाई की नालियों का निरीक्षण करते थे, जिससे 
की प्रत्येक किसान को खेती के लिए पानी प्राप्त हो सके। क्‍ 
इसी प्रकार का विधान मनु ने भी किया है....<रआऊ़ 
अनेक अभिलेखों से जानकारी प्राप्त होती है कि... 
अनेक व्यक्ति कुआँ और तालाब का निर्माण करवाते थे जा 
_उत्तर-भारत में नदियों से अधिकतर सिंचाई होती थी; परन्तु 
३४- जातक, %६६ ; ३३६ ; २, ४१२ । 
. ३४- रामायण, २/१००८४९ 
-इछ- कीठित्यं, ४१... 


३२७- कौटिल्य, ४/११/ | 


मध्य भारत और पश्चिमी भारत में नदियों से सिंचाई संभव 
न थी। अतः सरकार ने और जनता ने तालाब कुआं और 
नहरों से सिंचाई की व्यवस्था अपनायी। 

नारद ने भी सिंचाई के लिए पानी लाने वाली नालियों (खेम) 
और पानी को रोकने वाले बांधों (बन्ध्य) का उल्लेख किया 
है। नारद के अनुसार जो नाली टूट गई है उसका कोई भी 
व्यक्ति उस नाली के स्वामी से अनुमति लेकर मरम्मत करा 
सकता है। यदि उसका स्वामी मर गया हो तो वह राजा की. 
आज्ञा से मरम्मत करा सकता है। अमरकोश से पता चलता 
है कि गुप्तकाल में नदियों से नहरों का निर्माण कराया गया 
था, तथा तालाब भी बनाया गया था। बाढ़ से हानि को 
रोकने के लिए नालियों का भी निर्माण कराया गया था 
कामन्दक ने लिखा है कि जिस देश में अच्छी फसलें होती हैं 


जिसमें पर्याप्त खानें हैं और वर्षा के पानी पर सिंचाईनिर्भर 


नहीं है उसमें जनता सुख और समृद्धि से जीवन बिताती 
है। इस कथन से स्पष्ट है कि कृषि काल में कृषि के लिए... 
सिंचाई का कितना महत्व था। क्‍ क्‍ 

पूर्व मध्य युग तक कृषि सुव्यवस्थित 
हो चुकी थी। अनेक प्रकार के चावल शालि, कोदो, सरसों 
प्रियंगु, जर्तिल,निवार आदि की खेती होती थी। मसूर, कलाप, 


३६- नारद, ११/१८/२०/२१. 
.. ४०- अमरकोश, ६/७/ पु० धर | 
४१- कामन्दक नीति सार, ४/६१ ५/६६/ 


सुव्यवस्था में राजा का पर्याप्त धन व्यय होता था जिसकी पूर्ति 
के लिए प्रजा पर विभिन्‍न प्रकार के कर लगाये जाते थे। 
कृषकों से राजा भूमि कर लेता था, जिसके लिए 'ग्राम 
भोजक” नामक अधिकारी की नियुक्ति की जाती थी। उपज 
का एक भाग राज-भाग होता था, जो समयानुसार परिवर्तित 
होता रहता था। गौतम ने उपज का १/१०, १/८ या १/६ 
हिस्सा राजा के हिस्से रूप में वर्णित किया ढै। वैदिक युग में 
यही राज-भाग “बलि” कहा जाता था। जो बौद्ध युग में भी 
प्रचलित था।* नारद और विष्णु के अनुसार भी राजा उपज 
का छठा भाग प्राप्त करने का अधिकारी था बौधायन और 
वसिष्ठ के अनुसार भी राजा उपज का छठा भाग “कर” के 
रूप में प्राप्त कर सकता था। मनु के अनुसार राजा उपज का 
छठा, आठवां या बारहवां भाग प्राप्त कर सकता था। क्‍ 
मौर्य युग में कृषि एक सुव्यवस्थित 
उद्योग का दर्जा प्राप्त कर चुकी थी। यह अधिकाधिक लोगों 
को आजीविका थी तथा राज्य को भूमि कर के रूप में अधिक 


आय प्राप्त होती थी। कौटिल्य ने उल्लेख किया है कि राष्ट्र... 


के अन्तर्गत “समाहर्त्तार नामक अधिकारी विभिन्‍न प्रकार के 
कर वसूल करता था। कौटिल्य ने तेरह प्रकार के राज करों 
का उल्लेख किया है। जिनमें “भाग” नामक कर अन्न के 
४४- जातक, १/३४४; “राजबलिम्‌ अभित्वा! ।.. 

४५- नारद १८/४८; विष्णु ३/२२ 8 0 
 ४६-मनुस्मृुति, ७/१9३०/ “धान्यानामष्टमो भाग पष्ठो द्वावश एव वाह! 
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उत्पादन पर लियाजाने वाला कर था। अर्थशास्त्र में उल्लेख 
है कि उपज अच्छी होने पर या आपत्तिकाल (राज्य की) में 
राजा उपज का तीसरा या चौथा भाग कर के रूप में लेता 
था। बलि” नामक कर का उल्लेख उसने उपहार अथवा 
मांगने पर प्राप्त होने वाले धन के रूप में किया है। मनु ने 
भी इसका समर्थन किया है यह कर राजा कृषि को सुरक्षा 
एवं प्रश्रय देने के बदले लेता था। भूमिकर, विभिन्‍न 
शास्त्रकारों द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न बताये गये हैं। स्मृतियों में कर 
की कोई एक निश्चित दर नहीं मिलती है। प्रायः आठ 
प्रतिशत से तैंतीस प्रतिशत तक कर लेने का निर्देश दिया गया 
है? यह विभिन्‍नता भूमि की उर्बरता तथा सिंचाई के साधनों 
के कारण थी। मनु ने भूमि कर आठ, बारह तथा सोलह 
प्रतिशत तक लेने का उल्लेख किया है। गुप्त काल में भी 


07 
भूमि कर षष्ठांश ही लिया जाता था। जैसा कि कालिदास: 


और नारद के उल्लेखों से ज्ञात होता है। यह स्पष्ट ज्ञात. 


नहीं हो पाता है कि भूमि पर सम्पूर्ण उपज का षष्ठांश था. 


या खर्च काटने के बाद बची हुई उपज का। शुक्रनीति में 


उल्लेख है कि भूमि कर तिंतीस प्रतिशत लेना चाहिए, परन्तु 
कृषक के पास कृषि एवं भूमि कर में जितना खर्च लगा है. 


सप्ककामपक: पपकरेव्मकला 3 पधाअकल यरम्या भाव... आादाफामा' सामना. :रवाा»ऊव। वदपाा+ण॥ा भशाभभफाक!' उकााभाकका अपमभानकाए, भरपा+ा॥..वशकामएक सकरफकइाााक सामाारामां॥ सारा चक तनाव. $शाकापाामता। भाकांधम्या भायााक प्रोफ-धमाक.ओकामऋभ०७३, श्रककामात्क. धाइ कक). सल्‍काा; 2. पोएताथ।.स्‍ोमाााक, ३५-३७३॥,. आया, आ+ममममिपे॥ चंकाअंककभ+ पपनमउकवक.्रमकि डरा. वमगममकके।..'क+क्मरमात- .पकपरफ कप. फा#+अाद,..०आका8०..माशकाव. स्‍#>रानमनषा. सब 4फएन. स+ककनमकाक,. सपना. विकार. कितनकरमाम्यक,. लन्‍मामसीक, 


४७- अर्थशास्त्र, २/६/३ 


४८- मनुस्म॒ुति, ७१३० ; “धान्यानामष्टमो भागं षष्ठो द्वादहश एवं वा।।” 
४६- अर्थशास्त्र, ५/२/२; मनु, ८१३०; गौतम १०,//२४-२७ 

५०- खुबंश, ५४/२० र 

5 एकनारद, १८८४८ 5. 


>पजपह 


उसका दुगुना उसके पास बचना चाहिए।- श्रम करने वाले 
अमिक को उपज का चौथाई या पाँचवा भाग ही प्राप्त होता 
था। राज्य की भूमि का समुचित प्रयोग न करने पर भी 
कृषक को राज-भाग प्रदान करना पड़ता था। भूमि कर के 
साथ-साथ कृषक को जल कर भी राजा को प्रदान करना 
पड़ता था, जिसे “उदक-भाग” कहा जाता था। अपने परिश्रम 
के डारा खोदे गये कुआं अथवा तालाब से घड़े द्वारा जल 
खींचकर लाने वाले किसान को फसल का पांचवा भाग जल 
कर के रूप में प्रदान करना पड़ता था। अपने कन्धे पर जल 
लाकर खेती करने वाले किसान फसल का चतुर्थॉश भाग जल 
कर के रूप में प्रदान करते थे, और राजकीय नहर से 
सिंचाई करने वाले फसल का तृतीयांश राजा को जल कर के. 
रूप में प्रदान करते थे। ््ि 

महाकाव्यों में भी उपज के भाग को 
राज कर के रूप में स्वीकार किया गया डै। समस्त राष्ट्र का 
स्वामी होने के नाते राजा अनेक प्रकार के करों का स्वामी 


था। कृषि कर के रूप में १/१० भाग से लेकर १८६ भाग 


तक प्राप्त करता था। महाभारत में भी इतना ही भाग कर के. 

क्‍ रूप में लिया जाता था। अशोक के 
रुम्मनदेई स्तम्भलेख से विदित होता है कि उसने बुद्ध के 
जन्म स्थान से प्राप्त होने वाले राज भाग को कम करके 
_9/5 भाग वसूल करने के लिए अपने अधिकारियों को निर्देश । 


मम मम 


दिया था, जो साधारणतः प्राप्त होने वाले राज-भाग का आधा 
भाग था। वैसे, राज-भाग १/४ ही लिया जाता था। लावारिस 
धन में से राजा को “भाग” मिलता था, जिसे राजा को प्राप्त 
करना उसका धर्म माना जाता था। भूमिकर प्रायः देश और 
काल के अनुसार उपज को ध्यान में रखकर निश्चित किया 
जाता था। अल्टेकर ने उल्लेख किया है कि भूमि कर सम्पूर्ण 
उत्पादन का सोलह प्रतिशत तथा आय कर का पच्चीस 
प्रतिशत होता था।* अर्थशास्त्र में उल्लेख है कि फसलों को 
काटते समय सरकारी कर्मचारी उपस्थित रहते थे या किसानों 
को अपना फसल दिखाना आवश्यक होता था। इस नियम का 
पालन न करने पर किसानों पर कर का आठ गुना दण्ड 
लगाया जाता था। अल्टेकर, ने अर्थशास्त्र और शुक्रनीति के... 
उल्लेखें के आधार पर भूमिकर को अनाज के ख्प में लेने... 
का उल्लेख किया है जे 
गुप्तकाल में भी भूमि कर को अनाज 
के रूप में लेने का उल्लेख प्राप्त होता ढै। उपर्युक्त विवरणों .. 
के आधार पर कहा जा सकता है कि अधीतव्य काल में 
भूमिकर प्रायः अनाज के रूप में ही लिया जाता था। ; 


. ५३- मनुस्मुति, ८/३१-३३ 

५४- अत्लेकर, ए०एस०, परुष्ठ १६६ 
००- अर्थशास्त्र, ५/२/१३ 

थी अल्तेकर एटएुस० +: १६७9७ । । 8 डक 5 
५७- मैटी, एस०के०: इकनामिक लाइफ ऑफ नार्दन इंडिया, पु० एड... 


मीर्योत्तत काल में भी ये कर वसूल 
किये जाते थे। कालिदस ने उल्लेख किया है कि गुप्त राजाओं 
का कोष भरा रहता था। राज्य में कर संग्रह का एक अलग 
विभाग था। रघुवंश से पता चलता है कि सैकड़ों घोड़े, 
ऊंटों, बैलों आदि पर लादकर संगरृहित करके करोड़ों सिक्के 
(धन) कोष में लाये जाते थे। डा० मैटी ने गुप्तकाल में 
उर्दरा, उपरिकर, रिलिप्ता, उपरिष्तय, हरिण्य, वली, विष्टि 
आदि करों के लिये जाने का उल्लेख किया है। इस युग में 
भाग, भोग प्रचलित कर थे। 

डी०सी० सरकार ने भाग कर को 
उत्पादन कर तथा भोग कर को फल-फूल, जंगली लकड़ी कर 
बताया है। 

राजाओं द्वारा मौर्य युग से गुप्त युग 
तक प्रजा से विभिन्‍न प्रकार के कर प्रायः अनाज तथा चुंगी 
आदि सिक्‍के के रूप में लिए जाते थे, परन्तु कर लगाते. 
समय प्रजा की स्थिति तथा उसके व्यवसाय की वस्तु के. 
उत्पादन तथा क्रय-विक्रय में लगी लागत पर सम्यक दृष्टि से 
विचार किया जाता था। 


समन. .पनल्‍मम«»-«यका. ंअन+न अमन “काल कमा जजोलकनना.लानं>य-क अमनाानथ डक पमओमवम+. अभाव जप व कतनननन.वोपमन७. थमा. चौलअकनम»» न उनका. रिपालओ .इम+नममनमपान. ४५०3२ कैद. #ामनमनमभ, आम. भभ++पोओ. मम... धाम. आधा. फाकमामभाही.+#पडनाढ#. पका भनहाज... आम का. दाना विफमनककाम िववातकम>«»क.न-ना# 0. साममकाभ 3. परममक++), कमाना फपमना+22०.धमहाननकक.. फेकनल+३+॥. ९५७०५). आना, करना पेनकमन>कडम वन जोबाकी अफनिललामा, अजमनपानक, 


८८ खुश, ९/रद 
५६- रघुवंश, ५/२१ हक 
६०- सरकार, डी०सी० ; सेलेक्ट इन्सक्रिप्सन्स, पु० ७२, एल०एन० ७ 


बोस ने “भाग” कर की नियमित कर 
तथा “बलि” कर को अनियमित कर के रूप में प्रचलित 
बताया है।*' 

पूर्वॉध्य युग तक आकर समाज में 
कृषकों से अनेक प्रकार के कर लिये जाने लगे जैसे- भाग, 
भोग, बलि, कर, धान्य, हरिण्य, उद्ंग, उपरिकर, उदक-भाग, 
प्रतिभाग आदि इन सब के सम्बन्ध में अनेक पुरातात्विक 
. साक्ष्य भी प्राप्त होते हैं- क्‍ 
भाग- भाग कर राजा को गांवों से भूमि की उपज का छठा 
अंश आय के खूप में प्राप्त होता था। राजा को “भाग” कर 
भूमि की सुरक्षा प्रदान करने के उपलक्ष्य में दिया जाता था। 
शहड़वाल दानपत्रों में भाग, भोग, कर हरिण्य आदि करों का 
उल्लेख मिलता है। 


भोग- समय-समय पर पुण्य द्वारा राजा को उपभोग के 


लिए फल- फूल, लकड़ी आदि वस्तुएँ प्रदान की जाती थीं, 
वह कर “भोग” के अन्तर्गत आता था। प्रजा जिन वस्तुओं का 
उपभोग करती थी, उनमें निधि, निक्षेप (भूमि के भीतर की 
वस्तुएँ), अक्षिणी (अद्यतन लाभ का वास्तविक अधिकार), 
जल, पाषाण, आगामी (भविष्य के लाभ), सिद्ध या सिद्धग्य 
(कृषि-कार्य के निमित्त पहले से गृहीत की गई भूमि) तथा. 


६१- बोस, ए०एन० : सोशल एण्ड सरल इकनामी ऑफ नार्दर्न इण्डिया, 
 पु.१२६ 


आय: । 


. ६२- मनुस्मृति, ७/१३०, शब्दानुशासन, “ग्रामाहिणु स्वामिग्रह्यों भाग: ..... 


साध्व (निरर्थक पड़ी हुई जमीन जो कृषि के निमित्त कार्य में 
लायी जा सकती थी) भूमि थी। 

बलि- ऋग्वेद के काल में राजाओं को जो उपहार मिलता 
था, वह “बलि” के अन्तर्गत आता था। कालान्तर में आकर 
यह कर प्रजा द्वारा उत्पादित अन्न से अतिरिक्त राज-भाग के 
रूप में लिया जाने लगा। मनु के अनुसार प्रजा की रक्षा न 
करने वाला जो राजा “बलि” आदि कर वसूल करता था, वह 
नरकगामी था।* क्‍ 

कर- राजा को ग्रामवासियों से अन्न से सम्बन्धित भाग के 
ऊपर जो विशेष प्रकार का कर के रूप में कभी-कभी आय 
प्राप्त होती थी, वही “कर” के अन्तर्गत आती थी। “कल्पसूत्र' 
पर भाष्य लिखते हुए हरिभद्गसूरि का कथन है कि प्रत्येक गी 
जैसे पशु पर प्रतिवर्ष निश्चित किया गया जो कर दिया जाता... 


था, वह इसमें गृहीत किया जाता था।” पूर्व मध्ययुगीन 


राजपूत अभिलेखों में ऐसे कर का उल्लेख किया गया है। 
'धान्य”ः कर कुछ विशेष प्रकार के 
अन्नों पर लगाया जाता था। 'हिरण्य” नामक कर खनिज 
पदार्थों अथवा सम्पत्ति पर लगाया जाता था। गौतम, विष्णु, क्‍ 
मनु आदि अर्थशास्त्रकारों के अनुसार, राजा डारा “हरिण्य! 
तथा अन्य वस्तुओं का निश्चित “भाग” कर के रूप में प्राप्त 
६३- मनुस्मृति, ८३०७ क्‍ 


“यो5रक्षन्बलिमादत्ते करं शुल्क॑ च पार्थिव 
प्रतिभाग॑ं च दण्ड च स सद्यो नरक व्रजेत्‌ ।। 


६४- हरिभद्रसूरि का “कल्पसूत्र” पर भाष्य, “करो गवादीनि प्रति... 
.... प्रतिवर्षम्‌ राजग्राह्मम्‌ द्रव्यम्‌ 7. है 


हकतफ कप 


किया जाना ही 'हिरण्य” कर था, जो वस्तु का पचासवाँ भाग 
होता था। पूर्वमध्ययुगीन अनेक अभिलेखों मे 'हिरण्य' 
नामक कर की जानकारी प्राप्त होती है। 
उद्ृंग और उपरि कर - भूमि पर स्थायी रूप से रहने 
वाले किसानों से लिया जाने वाला कर उद्ंग कहा जाता था। 
उद्रंग और उपरिकर को गोपाल ने अर्थशास्त्र में वर्णित 'क्लिप्त' 
और उपक्लिप्त” माना है। जिसका क्रमशः अर्थ है, कृषकों पर 
लगाया जाने वाला निश्चित कर और अतिरिक्त (अनिश्चित) 
कर। लललन जी गोपाल ने सिंचाई कर का विशद विश्लेषण 
किया है तथा नवीन तथ्यों के आधार पर सिंचाई कर की 
वास्तविक स्थिति प्रतिपादित की है। भूमि पर राज्य के स्वामित्व 
और सिंचाई के साधनों का कृषकों द्वारा उपयोग आदि पर ; 
लल्लन जी गोपाल का यह अभिमत है कि 'उदक भाग' का 
अर्थ भूमि को सिंचित करने के लिए जल के हिस्से के रूप में 
था। उनका यह विचार है कि उदक भाग!” व्यक्तिगत कार्यों के 
लिए जल का वह हिस्सा था जो राज्य की भूमि को प्रदान... 
किया जाता था। क्‍ 
प्रतिभाग” राजा द्वारा प्रजा से जब 
फल, फूल शाक आदि कर के रूप में प्राप्त किया जाता था तो 
वह “प्रतिभाग” कहा जाता था। 


६५- गौतम, १०/२४; विष्णु, ३/२५; मनुस्मृति, ७/१३० 
“पञ्मचाशद्भाग आदेयो राजा पशुहिरण्ययो 


.._ धान्यानामष्टमो भागः षष्टो द्वाइहश एवं वा ।॥”” 
६६- गोपाल, दि इकनामिक लाइफ ऑफ द नार्दन इण्डिया, पृ० ४१ 


कूटक का अर्थ है, 'कूट' क (गुह) 
पर लिया जाने वाला कर। किन्तु यह हल पर लगने वाला 
कर था क्योंकि “कूट” का अर्थ खेत जोतना और ' कूटक” का 
अर्थ खेत जोतने का हल होता है। 

इस प्रकार ये सभी कर प्रजा द्वारा 
लिये जाते थे जिनका उल्लेख अनेक अभिलेखों द्वारा प्राप्त 
होता है। क्‍ 
भूमि स्वामित्त्व का विश्लेषण कि 
कृषि योग्य भूमि के स्वामित्त्व के 
विषय में प्राचीन शास्त्रकारों के मत को लेकर आधुनिक 
विचारकों में मतभेद है। कृषि कर्म का ज्ञान आर्यों को 
हिन्द-ईरानी युग से ही था। चूँकि भारत में आर्य एक दूसरी 
सभ्यता को विस्थापित कर अपने को स्थापित कर रहे थे... 
इसलिए यायावरी जीवन में तो भू-स्वामित््व विकसित नहीं ही 
हुआ होगा। डॉ० रामनरेश त्रिपाठी ने जनसंख्या एवं विस्तृत... 
भू-कैत्र के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला है कि वैदिक काल 
में भू-स्वामित््व का प्रश्न ही नहीं उठा था।” परन्तु यह . 
कथन सम्पूर्ण वैदिक वाड़मय पर दृष्टिपात करने से सही 
प्रतीत नहीं होता । ऋग्वेद के एक मंत्र से पता चलता है कि 
भू-स्वामित्व पूरे. समाज के हाथ में था इस 


६७- त्रिपाठी, रामनरेश ; प्राचीन भारत में आर्थिक विचार, पृ० ७ क्‍ 


६८- ऋग्वेद, ८/६६/५; “इमानि त्रीणि विष्टया तानीन्द्र विरोहय |... हर 


शिरस्ततस्योवेरामादिरय न उपोदरे ।॥! 


मंत्र में अपाला ने भूमि की समानता अपने पिता के गंजे सिर 
से की है। परन्तु इस व्यक्तिगत स्वामित्त्व का अर्थ यह 
बिल्कुल नहीं है कि प्रत्येक परिवार के पास खेती के लिए 
अलग जमीन होती थी। वैदिक काल में व्यक्तिगत और 
सामूहिक भूमि-स्वामित््व का विकास हुआ। किन्तु समग्र रूप 
से साम्राज्य की सभी वस्तुएं राजा के अधीन रहती थीं। इस 
प्रकार भूमि भी उसके नियंत्रण में रहती थी और कृषक 
व्यक्तिगत रूप से उसका उपयोग करता था। 

बी०एस०. स्मिथ”. जेठएन० 
समदूदर, बी० प्रेलोर, शाम शास्त्री, हापकिन्स, व्यूलर 
आदि विद्वान भूमि पर राजा के स्वामित्त्व को स्वीकार करते 


हैं। मेन जैसे विद्वान भूमि पर सामुदायिक स्वामित्त्व बताते 
हैं। वाडेन-पावेल के०जी० जयसवाल और पी ०एल० बनर्जी क्‍ 
भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्त्व को मानते हैं। लललन जी 
गोपाल वेदों में वर्णित रिवल्प, उर्बरता, उर्वरापति, _ 
उर्वराजित, क्षेत्रसा क्षेत्रपति आदि शब्दों के आधार पर वैदिक... 
काल में भी (व्यक्तिगत) भू-स्वामित्त्व होने का उल्लेख किये हैं। पी 
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इसके पक्ष में वे अपाला डारा इन्द्र से की गई प्रार्थना पर 
विवाद दिखाई पड़ता है तथा मुख्यतः तीन भागों में सामूहिक, 
राजकीय, और व्यक्तिगत स्वामित्त्व में बैँटा हुआ दिखाई पड़ता 


है। 


 शतपथ ब्राह्मण में उल्लेख मिलता है 
कि भूमि पर सभी लोगों का अधिकार होता था।” शबर 
स्वामी ने उल्लेख किया है कि भूमि को सुरक्षा प्रदान करने के 
कारण राजा उपज से केवल “भाग” लेने का अधिकारी का भूमि 
पर उसका कोई अधिकार नहीं था।” हालांकि स्वामित्त्व के 
विषय पर काफी विवाद होता रहा है। लक्ष्मीधर ने भूमि पर 
सभी कार्य करने, दान देने तथा हस्तक्षेप करने वाले के 
विरुछ वैधानिक कार्य करने के आधार पर कृषकों के 
व्यक्तिगत स्वामित्त्व को स्वीकार किया है। अग्नि पुराण में 
भी व्यक्तिगत भू-स्वामित्व का उल्लेख मिलता है। प्रो० 
लल्लन जी गोपाल ने प्राचीन साक्ष्यों के आधार पर भूमि पर 
राज्य और कृषक दोनों के स्वामित्व का उल्लेख किया है। 
भूमि से निकली हुई वस्तु पर आपस्तम्ब ने राजा का... । 
अधिकार स्वीकार किया है, न कि खोदने वाले का. 
कौटिल्य का भी विचार राजा के भूमि-स्वामित्व के पक्ष में 


७9५- शतपथ ब्राह्मण, १३/७,/७,/१५ 
७६- मीमांसा सूत्र, ६/७,/३ 
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है।' मनु ने यह प्रतिपादित किया है कि “पृथ्वी में गड़े धन 
(विभिन्‍न धातुएँ) का आधा भाग राजा प्राप्त करे, क्योंकि वह 
पृथ्वी का स्वामी ढै। इस कथन से भूमि पर राजा के स्वामित्व 
की पुष्टि होती है” अर्थशास्त्र में राजकीय और मालगुजारी 
(भाग) प्रदान करने वाली भूमि का भी उल्लेख मिलता है। मनु 
के कथन का समर्थन मेधातिथि ने भी किया है।- राजाओं 
द्वारा ब्राह्मणों और शैक्षणिक संस्थाओं को दानस्वरूप 
भूमिखण्ड प्रदान करना उनके भूमि स्वामित्व की पुष्टि करता 
है? लक्ष्मीधर ने अपने महाग्रन्थ 'कृत्यकल्पतरु” में राजा के 
स्वामित्व को स्वीकार किया है अर्थशास्त्र से ज्ञात होता है 
कि उस युग में दो प्रकार की भूमि थी- एक राजकीय और 
दूसरी मालगुजारी (भूमिकर) प्रदान करने वाली भूमि। इन _ 
दोनों प्रकार से प्राप्त होने वाली आय के लिए अलग-अलग 
अर्थवोधक शब्द अर्थशास्त्र में उल्लिखित हैं। सीता” शब्द 
प्रथम प्रकार से सम्बन्धित विभिन्‍न आय को व्यक्त करता है 
तथा “भाग? दूसरे प्रकार से सम्बन्धित राजकीय भूमि को. 
छोड़कर अन्य भूमि कर का बोधक है। सीताध्यक्ष राजकीय 
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८२- मेधातिथि, मनु० ८/इ६...... 
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नार्दन इंडिया, पु० ५०-६०. 

८४- कृत्यकल्पतरू, राजधर्मकाण्ड, पृ० ६० 


भूमि पर कृषि कार्य की देख-रेख करता था। कौटिल्य की 
तरह मनु ने भी राजतन्त्र और साम्राज्यवादी सिद्धान्त का 
अनुमोदन किया है। महाभारत में भी सभी सम्पत्ति का स्वामी 
बताया गया है। मनुस्मृति के टीकाक्वार मेधातिथि ने भी राजा 
के भू-स्वामित्व को स्वीकार किया है।* समय-समय पर राजा 
द्वारा भूमि पर कर लगाया जाता था। भूमि की उपज का 

षष्ठांश उसे निरन्तर मिलता रहता था। समस्त देश का 
: स्वामी होने के कारण वह अन्न, फल, फूल, वृक्ष, जल, निधि 
आदि सभी का स्वामी था। तथा उपर्युक्त वस्तुओं का उपयोग 
करने वालों से अपना भाग वसूल करता था। प्राचीन काल में 
मात्स्यन्याय की स्थिति से बचने के लिए ही राजपद का सृजन 
किया गया तथा सम्यक्‌ दृष्टि से प्रजारंजन करना राजा से 
अपेक्षित किया गया। बृहस्पति ने कुछ भागों में सामुदायिक 
खेती होने का उल्लेख किया” ग्वालियर अभिलेख से 


विदित होता है कि सम्पूर्ण ग्वालियय के समस्त लोगों ने 


मिलकर एक ग्राम में पड़ा हुआ भूमि खण्ड और दो भू-क्षेत्र 


मंदिर को दान में दिये थे। विवेच्य काल में भू-स्वामित्व का _ ह 
: प्रश्न बड़ा ही जटिल रहा है। विडानों ने इस काल में प्रचलित 
राजकीय स्वामित्व, वैयक्तिक स्वामित्व तथा सामुदायिक 


स्वामित्व के विषय में भिन्‍न-भिन्‍न मत प्रस्तुत किये हैं। के 
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८४- मेधातिथि, मनु० ८८३६ 
कह अलिरयाति,, दर आय या 
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व्यक्तिगत एवं सामूहिक भू-स्वामित्व 

भूमि पर व्यक्ति का अधिकार वैदिक 
युग से स्वीकार किया गया हढै। उस युग में कृषि योग्य भूमि 
पर व्यक्तिगत स्वामित्व के सन्दर्भ मिलते हैं। “उर्वरासा', 
“उर्वरापति', उर्वराजित', क्षेत्रसा', 'क्षेत्रपति” जैसे शब्द भूमि 
पर व्यक्तिगत स्वामित्व का परिचय देते हैं। उत्तरवैदिक युग के 
वेद, संहिता और उपनिषद्‌ अ्न्थों में व्यक्तिगत भूमि के स्पष्ट 
प्रमाण मिलते हैं” जैमिनी ने मीमांसा के आधार पर मत 
व्यक्त किया है कि “यह सही है कि भूमि खण्ड दान करके क्‍ 
किसी व्यक्ति को दिया जा सकता है, किन्तु सम्पूर्ण भूमि राजा 
डारा दान नहीं दिया जा सकता डै। इसी प्रकार अधीनस्थ 
राजकुमार द्वारा कोई प्रदेश किसी को नहीं दिया जा सकता 
केवल उस स्थिति को छोड़कर जब भूमि अथवा गृह उसके 
द्वारा क्रय किया गया अथवा प्राप्त किया गया हो। बौद्ध युग 
में भी व्यक्तिगत भू-स्वामित्व था। भूमि की माप उस समय 
की जाती थी, जिन्हें 'खिल्य” के माध्यम से अलग किया जाता 
था। भूमि के अधिकारी को 'खेतपति”', 'खेतसाभिका या 
'वत्थुपति! कहा जाता था। भूमिखण्ड अनेक व्यक्तियों के होते 
 थे। अनाथपिंडक, अम्बपालि तथा जीवन द्वारा भूमिखण्ड और 
उद्यान दान में प्रदान किये गये। आ्रावस्ती के ओष्ठि: सुदत्त 
 (अनाथपिंडक) ने राजकुमार जेत का उद्यान १८ कोटि स्वर्ण 
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८८- ऋग्वेद, १/११०/५, ८/६१/५; गोपाल लललन जी, दि... 


इकनामिक लाइफ ऑफ नार्दन इण्डिया, पृ० ४३-४४ 


.. ८६- मीमांसा दर्शन ६/७/३ । 


मुद्राओं से खरीद कर बुछू के निवास के लिए अर्पित किया 
था। ये स्वर्णमुद्रायें राजकुमार जेत की मांग के अनुसार उद्यान 
में बिछा दी गई थीं, जो गाड़ियों पर लाद कर वहाँ लायी गयी 
थीं।” व्यक्तिगत भूमि स्वामित्व के ऐसे अनेक दृष्टांत जातक, 
महावग्ग, दीघनिकाय, सुत्तनिपात, उत्तराध्ययन सूत्र जैसे बौद्ध 
ग्रन्थों से मिलते हैं। क्रय-विक्रय और भूमि की सीमा निश्चित 
करने सम्बन्धी अनेक प्रमाण भी उस काल के प्राप्त होते हैं। 
कभी-कभी स्त्रियाँ भी भूमिखण्ड भिक्षुओं को दान में दिया 
करती थीं। कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में व्यक्तिगत भूक्षेत्र 
के पारस्परिक मतभेद का वर्णन किया है, तथा व्यक्तिगत 
भू-स्वामित्व का उल्लेख किया है। इससे स्पष्ट होता है कि 
भूमि पर व्यक्ति का अधिकार था। एक स्थल पर मनु द्वारा. 
व्यक्त किये गये विचार से प्रतीत होता है कि वह भी क्‍ कुछ. 
अंशों में व्यक्तिगत स्वामित्व का अनुमोदक था। वह लिखता 
है, 'पुराविद लोग इस पृथ्वी को मृत्यु की भार्या मानते हैं। 


खुत्थ (दूठ पेड़) काटकर (भूमि को समतल करके) खेत... 
बनाने वाले का खेत मानते हैं, और पहले बाण मारने वाले... 


का मृग। यही नहीं, बृहस्पति, याज्ञवल्क्थ आदि अन्य 
स्मृतिकारों ने व्यक्तिगत भूमि स्वामित्व की चर्चा की है। स्पष्ट 
है कि भूमि पर व्यक्ति का स्वामित्व था। भूमि आदि की 


६०- जातक, १/६२-६३ द रा 

६१- जातक, २£६द क्‍ क्‍ हा 
5६२- मनु०, ६/४४, “प्ृथोरमीमां पृथिवी भार्यापूर्वविदों विदु 
स्थाणुच्छेदस्य केदारमाहु: शल्यवतो मृगम्‌ ।८ 


कक 


कु ह 


सुरक्षा के लिए राजा को उसका भाग प्राप्त होता था। गौतम के 
अनुसार कोई व्यक्ति किसी वस्तु का स्वामी क्रय करने, दान 
में प्राप्त करने, बैँटवारा करने अधिग्रहण करने अथवा प्राप्त 
करने से होता है। मनु ने वित्तागम के सात प्रकार बताये 
हैं। उसके अनुसार दान में प्राप्त, लाभ में प्राप्त तथा 
सत्प्रतिग्रह (शास्त्रोक्त दान) से प्राप्त सात प्रकार की सम्पत्ति 
धर्मयुक्त मानी जाती थी” अतः भूमि पर व्यक्ति का 
स्वामित्त्व होना स्वाभाविक था। ऐसा प्रतीत होता है कि मनु ने 
राजा के भूमि स्वामित्व का अपना पहले वाला विचार 
परिवर्तित करके उसे व्यक्ति के हित में किया। नारद 
कात्यायन, गौतम और मनु जेसे शास्त्रकारों ने भूमि स्वामित्व 


पर विस्तार से विचार किया है तथा व्यक्तिगत भूमि स्वामित्व... 
का प्रतिपादन किया। मेधातिथि ने भी व्यक्तिगत भू स्वामित्त्व 
सम्बन्धी विचारका विकास किया है। देशोपदेश में उल्लिखित 


है कि एक कृषक के पास पत्नी, द्रव्य, गृह और भूमि सम्पत्ति 
के रूप में थी, जिसे दूसरे उपयोग करते थे।” क्‍ 


वंशानुगत भूमि सम्पत्ति का उल्लेख हे ; 


'सुभाषितरत्नकोश” में भी है । इन साहित्यिक उल्लेखों के 


अतिरिक्त प्राचीन काल में व्यक्तिगत रूप से अनेक भूमि द 
खण्ड दान में दिये गये थे। जिनके अभिलेखीय प्रमाण मिलते 


2७७४७॥७॥४/७॥/४//७७//७७४७७७/७७थ आया आल है बा कीकी ला लो है आल । नमन न कि कल बल कुल लत ल दरककी न व्ययाउड़ओ भा आकार मामइज+ ऑरिशाकाकआ: सवताकामक आसान कमावक आमाशभका७ शमकाकर), आकामन्मका सिनमास्‍शानार फआभममात आमककक॥भ, ानमरनका अधाो७॥-0 थ+४४००ा> इमाम सिनेमा धरकादामासः 'वामविषंक॥ रा, 


5६३- गौतम, १०/३६/४७४१ 
£४- मनुस्मृति, १०,११५ 
६५- देशोपदेश, २/६ 


... ८६६- सुभाषित रत्नकोश, ५/११७५ 


हैं। गुप्तकालीन अभिलेख से विदित होता है कि कुमार गुप्त 
के एक राजकीय कर्मचारी ने एक सामवेदी ब्राह्मण को भूमि 
दान में दी थी। भुवनेश्वर अभिलेख में विवृत है कि मडमदेवी 
ने एक वणिक्‌ (साधु प्रधान) से देवधर ग्राम में एक 
 भूमि-खण्ड क्रय किया था और उसे अपने लिंगिराज मंदिर में 
शिव के पूजन के निमित्त दान कर दिया था। ऐसे अनेक 
उदाहरण व्यक्तिगत भूमि के स्वामित्व का समर्थन करते हैं। 
व्यवहारत: समाज में भूमि व्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में भी 
थी। भूमि के व्यक्तिगत स्वामी को 'सत्क” कहा जाता था। 
भूमि पर सामूहिक स्वामित्व - 
आर्य जब भारत में आये तब भूमि 
पर स्वामित्व सामूहिक रूप से स्थापित हुआ था। धीरे-धीरे 


उनके विस्तार और फैलाब से राज्य का निर्माण हुआ तथा 


लोग छोटे-छोटे परिवारों में बंटने लग गये। परिवार का हि 
स्वरूप विकसित होने पर भूमि-स्वामित्व भी संकुचित हुआ। 
उत्तर वैदिक काल तक आकर व्यक्तिगत सम्पत्ति सिद्धान्त. 
विकसित हुआ; जो कालान्तर में चलकर और दृढ़ हो गया।.... 
फलस्वरूप सम्मिलित अथवा सामूहिक भूमि-स्वामित्व व्यक्तिगत 
भूमि-स्वामित्व के रूप में स्थिर होने लगा। परवर्ती काल में... 
हमें कतिपय ऐसे अभिलेखीय प्रमाण मिलते हैं, जिनसे. 
सामूहिक दान के साथ-साथ स्वामित्व पर भी प्रकाश पड़ता. 
है। ग्वालियय अभिलेख से विदित हाता है कि सस्पूर्ण 





ग्वालियर के समस्त लोगों (समस्त स्थान) ने मिलकर एक 


. आम में पड़ा हुआ भूमि खण्ड और दो भू-क्षेत्र मंदिर को | 


है 


ऋज् 


उद्योग एवं व्यवसाय 


दान में दिये थे। इसी प्रकार का विवरण सिमदोनि अभिलेख 
में भी उल्लिखित है। उसके अनुसार नगर (सकल स्थान) के 
सभी लोगों ने मिलकर भूमिदान दी। अतः ये उल्लेख इस 
बात के प्रमाण हैं कि भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का, जो 
सिद्धान्त और “व्यवहार” दोनों में स्वीकृत था तथा कभी-कभी 
एक से अधिक लोग मिलकर दान भी प्रदान करते थे। 


वैदिक कालीन लोग जब नगरों में 
स्थायी रूप से निवास करने लगे, कृषि और पशुपालन उद्योग 
को सुव्यवस्थित ढंग से करने के पश्चात उनका रूझान 
उद्योग-धन्धों की ओर बढ़ा। वैदिक कालीन समाज में अनेक 


प्रकार के उद्योग-धन्धे प्रचलित थे। गांवों और नगरों में अनेक _ 


धन्धों को करने वाले लोग निवास करते थे। पूर्व वैदिक युग 
में आयों ने अपनी रुचि के अनुसार उद्योगों को अपनाया हर 
तथा भिन्‍न-भिन्‍न नामकरण किये, जो उत्तरवैदिक काल में 
आकर अलग- अलग रूप में विकसित हो गये। जैसे तक्षा, 


_ कर्मार, रथकार, हिरण्यकार, चर्मकार। ऐसे ही औद्योगिक वर्ग 


थे। “तक्षा” (बढ़ई) खेत जोतने के लिए हल तथा घर के 


लिए लकड़ी की विभिन्‍न वस्तुएँ बनाता था। उस युग में नाव हा 

और पोत भी बनाये जाते थे। ऋग्वैदिक समाज में “'वसोवाया ... 
वस्त्र बुनने वाला होता था । वह करघे (वेय) पर वस्त्र बुना. 
_था। बुनने वाली करघी को 'तसर” कहते थे । बुनकर को वम 5 
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कहा जाता था। 'कमरि! उस समय धातु का कार्य किया 
करता था। कार्षाणायान (लोहा या तांबा), हिरण्य (हरित, 
सुवर्ण, जातरूप), रजत (चाँदी) त्रपु (टिन) आदि धातुएँ उस 
समय के लोगों को ज्ञात थीं और वे धातुओं की अनेक वस्तुएँ 
बनाते थे। ऋग्वेद से ज्ञात होता है कि असुर आयोजालाह् 
(लोहा) के विभिन्‍न कार्यों में दक्ष थे।” कर्मार कृषि के 
निमित्त “अभृ”, दात्र” या सृण्य “फाल! (हल) आदि निर्मित 
करता था। हिरण्यकार सोने के आभूषण निर्मित करता था 
'कुलाल” मिट्टी के विभिन्‍न प्रकार के बर्तन बनाते थे, जिन्हें 
आज कुम्हार कहा जाता है। “चर्मकार” चमड़े की वस्तुएँ 
बनाया करता था। उत्तरवैदिक ग्रन्थों और सूत्र साहित्य तथा 
अन्य उत्तरवर्ती साहित्य में इन सभी व्यावसायिक वर्गों का 
उल्लेख मिलता है। यजुर्वेद के अतिरिक्त वाजसनेयी संहिता, 
शतपथ ब्राह्मण, पंचविश ब्राह्मण, अथर्ववेद आदि में अनेक ._. 
शिल्पकारों का वर्णन किया गया है। यजुर्वेद में हिरण्य, 


अयस, श्याम, सीसा और त्रपु जैसी अनेक धातुओं का... 
उल्लेख है, जिनसे यह स्पष्ट होता है कि उस युग में अनेक का 


. शिल्पकार थे। अथर्ववेद में तांबे के लिए 'लोहित अयस”' और 
लोहे के लिए श्याम अयस' का प्रयोग हुआ है पारेस्कर 


€८- अधथर्ववेद, १६/७/६६,/१, अयोजाला असुरा मामिनोउस्मयै.... 


पाशैेरंकिनो ये च रन्त । 
. ६६- ऋग्वेद, १/४३/५ 
..._ १००- य्जुर्वेद, १८/१३; अथर्ववेद, ११/३/१,/७, ६/५/४; ११,३१७ 


गृहयसूत्र में विविध वस्त्रों का उल्लेख हुआ डे, जो उस काल 
के वस्त्र उद्योग पर प्रकाश डालते हैं।. 

क्‍ बौछ युग में नगरों और अधिष्ठानों 
का विकास हुआ, जिसके कारण ओअरदध्योगिक संस्थानों का 
महत्त्व बढ़ा। विभिन्‍न औद्योगिक और व्यावसायिक वर्गों के 
विकास के कारण उनके पृथक-प्रथक संगठन बने, जो 'ओणी! 
कहे गये। अनेक प्रकार के धातु और सिक्‍कों का प्रचलन इसी. 
. युग में हुआ। नगरों में निवास करने के कारण व्यापारियों को 
नया बाजार मिला जहाँ उनकी वस्तुएँ शीघ्रतापूर्वक बिकने 
 लगी। व्यवसाय में उन्नति होने लगीं । 

.. बौद्ध साहित्य से लकड़ी का काम 
करने वाले वर्ग बढ़ई (वड़ठकि) की जानकारी प्राप्त होती है।. 
एक जातक से विदित होता है कि कुछ बढ़ई वाराणसी के. 
निकट आकर टिके थे।”' वे जंगलों से लकड़ियाँ काटकर 
लाते थे तथा नावों और पोतों का निर्माण करते थे। मकान 
भी लकड़ियों से निर्मित हुआ करते थे। किन्तु कीटिल्य ने. 


लकड़ियों के मकान को आग लग जाने के कारण वर्जित 


॥0£ राजाओं और अभिजात वर्ग के भी. प्रसाद 


लकड़ी के ही निर्मित किये जाते थे। अजातशचत्नु का भी प्रसाद 
लकड़ी का था। समुद्ृदवानिज जातक में जहाजों और नौकाओं 


बताया है। 


97०9- जातक, +२/१८ 


१०२- अर्थशास्त्र, २/३/नत्वेव काष्ठमयम्‌»अग्निरहितो हितस्मिन वसति। 


के बनाने का उल्लेख है। ऐसे-ऐसे विशाल जहाजों का वर्णन 
प्राप्त होता है। जिनमें एक हजार यात्री एक साथ बैठ सकते 
थे। 

बौद्ध युग में धातु का काम करने 
वाले दक्ष धातुकारों के बारे में भी जानकारी प्राप्त होती है। 
मिलिंदपञ्चहो में लोहा, सोना, सीसा, टिन, ताँबा आदि की 
वस्तुएँ बनाने वाले पृथक-पृथक वर्ग में थे।”” अर्थशास्त्र में 
 ताम्र और इसके मिश्रण “कांस्य” का उल्लेख ताम्रशुल्व तथा 
कंस का क्रमानुसार विवरण मिलता है। पतंजलि ने भी 
ताँबे के सिक्के का उल्लेख किया है।”” पेरिपल्स ने पश्चिमी 
बाजारों से भड़ोच और कोचीन के बन्दरगाहों पर टिन और 
ताम्र के आने का उल्लेख किया है। भारतीय तांबे से मेज, 
कुर्सी स्नान के टब और थालों का निर्माण करते थे जैसा कि 
स्ट्रैजो ने उल्लेख किया है। 

गुप्त युग में ताम्र उद्योग के विकसित 
होने का उल्लेख अमरकोश में मिलता है।” बृहस्पति ने भी 
तबे के बर्तन, मूर्ति, सिक्के आदि बनाने का उल्लेख किया. 
है। शक सातवाहन कुषाणकाल में भी उपलब्ध सिक्कों के. 


: १०३- मिलिन्दपजहो, ४-४, पृ० इ२३ |. 
१०४- अर्थशास्त्र २/१२/२७ ; २/१२/३० 
१०५- अम्निहोत्री, प्रभुदयाल ; पतंजलि कालीन भारत, पूृ० ३५२ 


१०६- स्ट्रेबो, १९/६६ ; मजूमदार, आर०सी० : बलासिकल एकाउन्ट.... 


ऑफ इण्डिया, पृ० २८०-८१ 
१०७- अमरकोश, ६/च८६ 





जूक 


आधार पर ताम्र-कांस्य उद्योग के अस्तित्व को स्वीकार किया 
जा सकता है 

कालिदास ने रजत, ताम्र और अयस 
का उल्लेख किया है। प्राचीन भारत में रजत उद्योग के 
अस्तित्व. का प्रमाण मिलता है। मनुस्मृति में शैंतमान 
रजत-मुद्रा के रूप में वर्णित है। कौटिल्य ने लक्षणाध्यक्ष 
नामक अधिकारी द्वारा रजत मुद्राओं के निर्माण की देखरेख 
करने का उल्लेख किया है। मीर्ययुग में चांदी की कार्षापण 
नामक मुद्रा प्रचलित थी। अमरकोश में रजत उद्योग का 
उल्लेख है। बृहस्पति ने रजत से बनने वाले विभिन्‍न सामानों 
का उल्लेख किया। ” कनिंघम ने उल्लेख किया है कि भारत 
में चांदी की खान नहीं थी। भारत में चांदी श्रीलंका और 


अफगानिस्तान से आता था।** 


मौर्य शुंगकाल में कार्षापण _ 
(चांदी की मुद्रा) के प्रचलन से स्पष्ट होता है कि इस युग में. 

चांदी मूल्यवान धातु थी। गुप्त युग में भी चांदी के आभूषण, 
बर्तन, कार्षापण आदि बनते थे कालिदास ने रजत से बने क्‍ 
सामानों का उल्लेख किया हैं। 


लीह उद्योग बुछकाल में बहुत हे 


विकसित अवस्था में पहुँच चुका था। पाणिनी ने “कर्मारः शब्द. 


का उल्लेख किया है जो अपनी कर्मारशालाओं में काम करते. 


१०८- बृहस्पति, १३/३३ ; १ए/७ 


.._ १०६- कनिंघम, क्वायन्स ऑफ ऐन्शियन्ट इण्डियन |... 
११०- उपाध्याय, भगवतशरण : इण्डिया इन कालिदास, पृ० २५६ । 
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थे। मौर्यकाल में अस्त्र-शस्त्र निर्माण करने वाले को 
आयुधागाराध्यक्ष कहा जाता था। पाणिनी ने अयस्कार का 
उल्लेख किया है जो कृषि के लिए आवश्यक औजार हल के 
फाल को पीटकर नुकीला तथा कील-कांटे आदि बनाता 
था। . वह लोहे के खूंटे, हंसिया, शंकुला (सरौता) कुल्हाड़ी, 
दरांत तथा अन्य आवश्यक उपक्ररणों का निर्माण भस्त्रा 
(धींकनी) से हवा देकर (ये चमड़े की होती थी) करते थे। 
बाण, खड़ग, फराना, कुल्हाड़ी, डिवमुखी, त्रिशूल, फावड़ा, 
कुदाल, आरा, गड़ासा तथा अन्य कृषि यंत्रों का निर्माण भी 
किया जाता था जिसका उल्लेख कौटिल्य ने किया है। 

बौद्ध ग्रन्थों में मृद्भाण्ड उद्योग की 
जानकारी प्राप्त होती है इन ग्रन्थों में 'कुम्भकार' शब्द का. 
उल्लेख हुआ है। पाणिनी ने 'कुलाल” शब्द से सम्बोधित किया 
है। जातकों में उल्लेख है कि कुम्भकार चाक पर मिट्टी के 
बर्तन बनाते थे। अर्थशास्त्र में भी घड़ों, शकोरों आदि 
मिट्टी के बर्तनों का उल्लेख मिलता है जिसकी गणना कृष्य' 
में की जाती थी। क्‍ कट 

प्राचीन काल से चर्म उद्योग विकसित 


अवस्था में था। बीछ्ध ग्रन्धों में विभिन्‍न प्रकार के जूतों तथा... 
चप्पलों का उल्लेख मिलता है। जिससे धर्म शिल्पियों के 


कौशल का पता चलता है। जातकों से विभिन्‍न प्रकार के जूते 


७४५७७७/७७श७७७/७७७४४७७७/७७र/ ७७/७७/७७७७ या मा हा मी की बी अर अब जम लकी जल बनी नी ललजक कुक अस्कमाणकमक.रकापमन+. फनराआएऊ न... मिनएमफ,.. नमन... भनामामुन,.. लाश. परायामपाक.पारउपकहााा. भाप बम... 


99%- अम्निह्न्नी, प्रभुदयाल ; पतंजलि कालीन भारत, पृ० ३१३-३१४ 


१99२- अर्थशास्त्र २/१४,/१२ 


बनाने का ज्ञान प्राप्त होता है जिसमें स्वर्ण जटित जूते भी 
होते थे। मैंगस्थनीज ने श्वेत जूतों का वर्णन किया है। 

महाकाव्यों से भी रत्न, रजत, मणि, 
मुक्ता, मृगचर्म, कम्बल आदि अनेकों उद्योगों के विकसित होने 
की जानकारी प्राप्त होती है। हाथी दांत से सम्बन्धित 
आभूषणों एवं शस्त्र तथा सुवर्ण जटित रथ निर्माण का कार्य 
भी किया जाता था। + 

प्रो० आर०एस० शर्मा ने विभिन्‍न 
प्रकार के वस्त्रों का उल्लेख किया है।” बुछ्धकाल में 
शिविदेश सूत्री-वस्त्र तथा गन्धार ऊनी वस्त्रों के लिए 
सुविख्यात थे। रेशमी वस्त्र को कोसेयय कहते थे। बौछ ग्रन्थों 
में पेशकार (बुनकर) तन्‍्त (तन्त्र करघा) तन्‍त भण्ड (अनेकों 
समान) तथा तन्‍त वितध्यानम (बुनने का स्थान) शब्दों के 
प्रयोग से पता चलता है कि समाज में वस्त्र बुनने का कार्य _ 
प्रचलित था। मौर्य शुंग काल में वस्त्र उद्योग उन्‍नत अवस्था से 
था। अर्थशास्त्र से ज्ञात होता है कि वस्त्र उद्योग सूत्राध्यक्ष 
नामक राजकीय अधिकारी की देख-रेख में संचालित होता क्‍ क्‍ 
था। कुशल शिल्पियों द्वारा सूत्र, चर्म, वस्त्र तथा रस्सी का 


_ निर्माण किया जाता था। शक-सातवाहन, कुषाण काल में वस्त्र... 


उद्योग विकसित अवस्था में था। दक्षिण भारत की नारियां 
साड़ी, कमरबन्द, फेटा आदि धारण करती 
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थीं। गुप्तकाल में भी वस्त्र उद्योग अत्यन्त विकसित अवस्था में 
दिखाई पड़ता है। क्‍ 

जातकों में दन्‍्तकार विधियों का उल्लेख मिलता है जिससे इस 
उद्योग की विकसित अवस्था का पता चलता है। हाथीं दांत 
पर नकक्‍्काशी उसके आभूषण एवं दर्पण के मूठ आदि बनाये 
जाते थे। वाराणसी में हाथी दांत के सुन्दर आशभुृषणों का 
निर्माण किया जाता था। / अर्थशास्त्र में हाथी दांत काटने 
की विधि एवं सयम का उल्लेख मिलता है जिससे पता चलता. 
है कि हस्ति दन्‍त उद्योग विकसित था। ” बौद्ध युग में भी. 
हाथी दांत की विभिन्‍न कलात्मक वस्तुएँ बनाने वालों का वर्ग 
समाज में स्थापित हो गया था। हाथी दांत के विभिन्‍न प्रकार 
के आश्रूषण तद॒युगीन अद्भुत हस्त कौशल और कलात्मक 
कल्पना का बोध कराते हैं। इस उद्योग में कार्यरत लोगों के. 


रहने के स्थान को दन्तकार वीथी (सड़क) कहा जाता था।.... 


ऐसे व्यवसायी कभी-कभी जंगलों में जाकर हाथी का शिकार 
करते थे और औद्योगिक संस्थाओं को हाथी दांत देते थे। 
विवेच्य काल में हाथी दांत के विभिन्‍न प्रकार के आभूषण, 
खिलौने, घरेलू वस्तुएँ आदि निर्मित की जाती थीं। उपर्युक्त 
उल्लेखों से विवेच्य काल में हस्ति दन्‍त उद्योग के विकसित _ 
अवस्था का पता चलता है, जिसमें. समाज का एक वर्ग 
संलग्न था। 2 3 कट 
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. १9१५- जातक २/१६७, “दन्तकारवीधियं दन्‍्तकारवलयादीनि करीन्ते ..... 


“ 576८ अर्थशास्त्र: २/३२८२७ . 


बौद्ध युग में गुह् निर्माण उद्योग भी 
विकसित अवस्था में था। बौद्ध ग्रन्थों में कोट्टक, दढूटूठक, 
वड़्ठकि तथा गहपतिसिप्पकार का उल्लेख मिलता है। लकड़ी 
के मकानों के अतिरिक्त ईंटों के भी मकान बनाये जाते थे। 
दीवारों पर चित्रकारी करके भवन को सुसज्जित किया जाता 
था। पाटलिपुत्र नगर विन्यास, तद॒युगीन गृह निर्माण कला का 
सर्वोत्कृष्ट एवं विकसित उदाहरण प्रस्तुत करता है। 
बौद्ध ग्रन्थों में मेरय, सुरा, वारण, 
तथा आसव आदि शब्द सुरा के लिए प्रयुक्त हुए हैं। 
पाणिनी ने भी तीन प्रकार की सुरा मद्॒य (तीक्ष्ण) सुरा (सुरा) 
सामान्य तथा मैरेय (विशिष्ट सुरा) का उल्लेख किया है। 
माल्य तथा इत्र उद्योग भी बौद्ध काल 
में विकसित अवस्था में थे। जातकों में सुगन्धित पुष्पों की. 
मालाओं का उल्लेख किया गया है। कासिक चन्दन से .. 


सुगन्धित तेल व इन्र बनाया जाता था। 


मल्लिका, प्रियंगु 
तथा कमल आदि सुगंधित पुष्पों से भी इत्र बनाया जाता था। 
अर्थशास्त्र में विभिन्‍न आकार-प्रकार के गंध के चन्दनों का. 
उल्लेख प्राप्त होता है। क्‍ 


इसके अतिरिक्त कई थधन्धों का 


उल्लेख महाभाष्य में मिलता है। भिक्षावृत्ति, दानवृत्ति, अध्यापन 


११७- अंगुत्तर निकाय, २/४३ 
११८- संयुक्त निकाय ५/४०७ 


० ि म, 


बुक 


वृत्ति, भिषगवृत्ति, वैश्यावृत्ति,नट-नर्तन, नापित वृत्ति, 
चाण्डालवृत्ति, दर्जीवृत्ति, रजकवृत्ति आदि। 

ये सभी उद्योग धन्धे काफी महत्त्वपूर्ण 
थे। जनसंख्या का अधिकाधिक भाग किसी न किसी उद्योग को 
अपनी आजीविका का साधन या धंधा बनाया था। एक तरफ 
ये उद्योग समाज के लोगों को रोजगाए प्रदान करते थे तो 
दूसरी तरफ समाज के रोजमर्रा एवं ऐशो-आराम की वस्तुओं 
का उत्पादन भी करते थे। इन उद्योग के कारण नगरों एवं 
बड़े नगरों तथा व्यापारिक संगठनों का विकास हुआ, जिसके 
परिणामस्वरूप वैदिककालीन वर्ण विहित कर्म का सिद्धान्त 
शिथिल होता गया। 
आन्तरिक एवं वैदेशिक व्यापार हो 

प्राचीन काल से ही समाज के उत्थान... 
में कृषि और पशुपालन व्यवसाय का महत्त्व था, धीरे-धीरे 
व्यापार और वाणिज्य का विकास हुआ और सामाजिक उत्तकर्ष: 
से आन्तरिक और वैदेशिक व्यापार ने महत्त्वपूर्ण भूमिका 


निभायी। वैदिक काल के पूर्ववर्ती समाज में व्यापार अथवा... 


वाणिज्य का कोई उल्लेखनीय विकास नहीं हुआ था। ग्रामों के 


एवं नगर की स्थापना के बाद नागरिकों की आवश्यकता की हा 
पूर्ति के लिए विभिन्‍न प्रकार के उद्योग-धन्धों और शिल्पों 


व्यवसायों का विकास हुआ। इस प्रकार क्रय-विक्रय से व्यापार. 
का विकास हुआ और व्यापारिक मार्गों का विकास हुआ।.. । 
क्‍ प्राचीन साहित्य के अनुशीलन से. 


..विदित होता है कि व्यापारी तीन प्रकार के होते थे। फेरी. 


वाले, फुटकर तथा थोक विक्रेता। फेरी वाले कम पूँजी के 
व्यापारी होते थे जो सामान गधे की पीठ पर, गाड़ी पर 
लादकर तथा सिर पर रखकर एक जगह से दूसरी जगह 
घूम-घूम कर बेचते थे। इसमें कोई प्रतिडडन्द्विता नहीं दिखाई 
देती; क्योंकि ये समझौता के आधार पर तय करके अपने 
सामान को विभिन्‍न गांवों एवं नगरों में बेचते थे। + मौर्य युग 
में व्यापार वाणिज्य विकसित हो गया था। बाजार में बेची 
जाने वाली वस्तु पण्य कही जाती थी। व्यापार-वाणिज्य की 
देख-रेख के लिए पण्याध्यक्ष नामक राजकीय अधिकारी 
नियुक्त होता था।“ अर्थशास्त्र में फुटकर विक्रेताओं का 
उल्लेख मिलता है जिन्हें वैयापूत्यकार' तथा कहीं-कहीं 
चैदेहक” कहा गया है। फूटकर विक्रेता,बड़े व्यापारियों से माल 
लेकर प्रायः अपनी दुकानों पर बेचते थे तथा थोक व्यापारियों... 
को यथोचित मूल्य एवं उधार लिये गये. माल पर ब्याज देते ह । 
थे। क्‍ क्‍ क्‍ 
थोक विक्रेता बहुत बड़े व्यापारी होते... 
थे, जो एक बार में ही बहुत काफी माल बेचते थे। अर्थशास्त्र _ 
में इनके लिए '“विक्रीण” शब्द का प्रयोग हुआ है। ये ही 
फुटकर विक्रेताओं के लिए भी सामानों का मूल्य तय करते का 
थे ।' 2] 
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_9१६- जातक २/१०६/, १/२०५, ३/२१, १, १११ ।ै। 
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१२१- अर्थशास्त्र ३/१२/२२;: यथा समभाषितं वा विक्रीणाना 


नीभयमधि गच्छेयु 


आन्तरिक व्यापार की सामग्रियाँ 

जैन ग्रन्थों में गणिमा (गिनी जाने 
वाली) परिमा (तोली जाने वाली) मेय (नापी जाने वाली) तथा 
परिच्छेदुय (टुकड़ों में विभाजित होने वाली) चार प्रकार की 
व्यापारिक वस्तुओं का उल्लेख मिलता है। सोना, हाथी दांत, 
रेशमी वस्त्र, कम्बल आदि की बिक्री का भी उल्लेख मिलता 
है एन्‍ 22 

आन्तरिक व्यापार में आभूषण, गन्ध, 
माला, धान्य, रस, पकवान, सुरा, मांस, औषधि, फल-फूल, 
शाक, मूलकन्द, हीरा, मणि, मुक्ता, शंख, हार, कीमती 
वस्त्रादि, चन्दन, अगरू, लोहा, बर्तन, इत्यादि अनेकानेक 
जीवनोपयोगी वस्तुओं का क्रय-विक्रय. किया जाता था। 
अर्थशास्त्र में भी अनेक प्रकार के हीरे-मोती, मणियाँ, चन्दन, की 


तगर, अगर, चमड़े, कम्बल दुकूल (दुशाला) ऊन, रेशमी, .... 


तथा सूती वस्त्र तथा कपास आदि के व्यापार का उल्लेख क्‍ 
मिलता है। 0 
बौद्ध युग में ऐसे भी व्यापारी .थे, जो 
व्यापार में अपना धन लगा तो देते थे किन्तु उसकी व्यवस्था... 
और देखभाल आवश्यक नहीं था कि स्वयं करें। इस प्रकार 
के व्यापारियों को 'वस्निक” की संज्ञा प्रदान की गई थी। 


तत्कालीन समाज में “सांस्थानिक” नामक व्यापारी भी थे जिन्हें... 


१२२- जैन, जैग्सी० ; लाइफ इन ऐेंशियन्ट इंडिया, पृ० ११४-११४ ३. 


१२३- अर्थशास्त्र, २/११,/६-८,”“ आदि । 


परवर्ती कालीन 'सार्थवाह्” नामक व्यापारी से समीकृत किया 
जा सकता है। (प्रास्तारिक' व्यापारी खनिज वस्तुओं का 
व्यापार करते थे और “काठिनिक” व्यापारी बांस, बबई 
(बल्वज), बाध (वर्ध) आदि का। वस्तुओं के विक्रय के 
अनुरूप व्यापारियों के भी नामकरण होते थे, जैसे अश्व का 
व्यापार करने वाला 'अश्ववाणिज” तथा गौ का व्यापार करने 
वाला गोवाणिज” । कभी-कभी स्थानों के नाम पर व्यापारियों 
के नाम होते थे। जैसे- काश्मीरः वाणिज, मद्रवाणिज, 
गान्धारवाणिज आदि। 'परमवाणिज” तथा उत्तमवाणिज अन्य 
व्यापारियों से श्रेष्ठ होते थे। 
जातकों से विदित होता है कि 
व्यवसाय की विभिन्‍न “वीथियां! बनी थीं। मांस, शराब, 
अस्त्र एवं दासों के क्रय- विक्रय भद्र एवं विशिष्ट जनों के _ 
सम्मुख नहीं किये जाते थे। व्यापारियों की समस्या का 
समाधान और उनके हितों की रक्षा 'सेट्रटी” ही किया करता 
था । हर बीए 
. मौर्य युग में पण्य सम्बन्धी चुंगी, 
तौल, माप विदेशी व्यापार का निरीक्षण क्रमशः शुल्काध्यक्ष 
पोताध्यक्ष और अन्तपाल किया करते थे। संस्थाध्यक्ष नामक. 
अधिकारी वस्तुओं को गोदाम में रखने और बेचने की हे । 
व्यवस्था करता था। कौटिल्य ने ऐसी भी व्यवस्था दी थी कि... ल्‍ 


१२४- जातक १/३२० दम 
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अगर सभी व्यापारी मिलकर माल को रोक लें और अनुचित 
मूल्य पर क्रय-विक्रय करें तो उनमें से प्रत्येक पर एक एक 
हजार पण का अर्थ दण्ड लगा देना चाहिए । 

महाकाव्यों से भी वाणिज्य के 
विकासक्रम की सूचना मिलती है। रामायण में एक स्थल पर 
राम ने भरत को कृषि, गोरक्षा और वाणिज्य की हित रक्षा 
करने के लिए सलाह दी है।”* 

. महाभारत के वर्णन के अनुसार 
पाण्डवों को मिलने वाले उपहारों में पूर्वी देशों के हाथी 
कम्बोज, गांधार, वाहलीक और प्राग्ज्योतिषपुर के अश्व, 
पश्चिमी क्षेत्रों के ऊँट, कम्बोज के ऊनी वस्त्र, वाहलीक और 
चीन के रेशमी वस्त्र, उपरान्त और पूर्वी क्षेत्र के सूती वस्त्र, 
प्राग्ज्योतिषपुर, अपरान्त और पूर्वी क्षेत्रों के आयुत्र, पाण्ड्य 
और म्लेच्छ देशों के मोती तथा सिन्धु देश के शालि सम्मिलित 


थे ( 27 


पतंजलि ने व्यापारिक वस्तुओं के लिए. 


'पण्य” शब्द का व्यवहार किया है और बाजार के लिए... 
आपण'” का उस समय विक्रयार्थ आई हुई वस्तुओं को क्रय्या.... 


कहा जाता था। है पर 
. गुप्त युगीन आन्तरिक व्यापार “ओ्रेष्टिट 


. १२६- रामायण, अयोध्याकाण्ड, १०३ 
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और सार्थवाह के माध्यम से संगठित और व्यवस्थित होता 
था। व्यापारियों को 'सार्थ” या कभी-कभी ससांगात्रिक' भी कहा 
जाता था। पूर्वमध्य युग में भी आन्तरिक व्यापार का विस्तार 
पहले की भाँति विस्तृत था। व्यक्ति की आवश्यकताओं की 
विभिन्‍न वस्तुएँ उत्पादित की जाती थी, जिन्हें बाजारों और 
हाटों में लाकर बेचा जाता था। 

मेधातिथि ने मनु पर भाष्य करते हुए. 
लिखा है कि वैश्य लोग अन्तरप्रादेशिक व्यापार में संलग्न 


रहते थे, जो दूसरे प्रदेश की निर्मित विशिष्ट वस्तुएँ राज्य में 


आयात करते थे। 


समराइच्चकहा से ज्ञात होता है कि 
धरण नामक व्यापारी, जो माकन्दी का रहने वाला था, 
क्रय-विक्रय के लिए अचलपुर जाता था, और अपने नगर के 
लिए उपयुक्त वस्तुएं क्रय करके ले आता था। बाजार में. 
भोजन सामग्री और वस्त्र आदि का विक्रय होता था। ० 

हेमचद्ध ने क्रय-विक्रय के लिए “व्यवहार” शब्द का. 
प्रयोग किया है। उस समय तीन प्रकार के व्यापारी होते थे। 
एक प्रास्तारिक, जो सोना, चांदी, लोहा, तांबा आदि खनिज क्‍ 
पदार्थों का व्यापार करते थे, दूसरे सांस्थानिक, जो गाय, घोड़ा 


हाथी, ऊँट आदि पशुओं का व्यापार करते थे, और तीसरे... न 


कठिनान्तिक, जो बांस, चमड़ा, लाख आदि वस्तुएं बेचते थे। 
उत्तर प्राचीन कालीन अनेक अभिलेखों से ज्ञात होता है कि... 


_१२६- मेधातिथि, मनुस्मृति, १/६०/३१ 


१३०- समराइच्चकहा, ६, पृ० १६, छ, पू० छ१४७छ. 


 १३१- शब्दानुशासन, ६/४/१५८ 


दूं 


व्यापार के निमित्त दूर-दूर से व्यापारी एक स्थान से दूसरे स्थान 
पर आते जाते थे। पेहोआ (करनाल) अभिलेख के अनुसार देश 
के विभिन्‍न स्थानों के अश्वों के व्यापारी यहाँ एकत्र होते थे, और 
अश्व का क्रय-विक्रय करते थे। 
विदेशी व्यापार 

. भारत में प्रगतिहासिक काल से आर्यों 
का विदेशियों के साथ व्यापारिक सम्बन्ध रहा है तथा अनेक 


. वस्तुओं का आयात और निर्यात होता रहता था। उस समय के 


लोग व्यापार के लिए जल तथा स्थल दोनों मार्गों का उपयोग 
करते थे। सुमेर और सिन्ध दोनों सभ्यताओं की प्राप्त वस्तुओं से 
यह अनुमान लगाया जा सकता है कि दोनों के बीच में कुछ 
व्यापारिक सम्बन्ध था, जो ब्लूचिस्तान के माध्यम से स्थापित 
हुआ था। लोथल वहाँ का प्रमुख बन्दरगाह था। ः 
वैदिक युग में भी भारत का वैदेशिक 
व्यापार होता था। आर्य व्यापारियों के लिए उस समय 


देवषणि! शब्द का प्रयोग किया जाता था। जो फारस की 


खाड़ी तक जाते थे, और सुमेरी व्यापारियों से क्रय-विक्रय....... 
करते थे मिस्र, असीरिया और बेबीलोन से भी भारतीयों का कक 


जआदान-श्रदान चलता था। 


भारत की अनेकानेक वस्तुएं पश्चिमी 


देशों में लोकप्रिय थीं। मिश्र की ममी के साथ नीम तथा... 
इमली की लकड़ी और मलमल जैसी भारतीय वस्तुएं रखी 5 की 
जाती थीं। बौछ-साहित्य से भारत के विदेशी व्यापार का... 
..यथैष्ट प्रमाण मिलता है। तत्कालीन युग में भारत का पश्चिमी... 


ई ४. 


जज 


और पूर्वी देशों से व्यापारिक सम्बन्ध होने के साक्ष्य प्राप्त होते 
हैं। पाँचची सदी ई०पू० में विकसित भारतीय वैदेशिक व्यापार 
अपनी पराकाष्ठा पर था। सुवर्णभूमि के अन्तर्गत बर्मा, 
मलाया, श्याम, कम्बोडिया, अनाम आदि प्रदेश सम्मिलित थे। 
महाजनक जातक से ज्ञात होता है कि भारतीय व्यापारी 
सुवर्णभूमि की यात्रा किया करते थे। तथा विभिन्न वस्तुओं का 
क्रय-विक्रय. करते थे। इस प्रकार जातकों में भारतीय 
व्यापारियों की अनेक कथायें दी गई हैं। जो व्यापार के लिए 
कष्ट उठाकर भिन्न-भिन्न देशों में जाते थे, व्यापार करते थे, 
तथा धन कमाकर स्वदेश लौटते थे। मैंगस्थनीज ने 
ताम्रपर्णि के सन्दर्भ में लिखा है कि वहाँ भारत से अधिक 
स्वर्ण, मोती और बहुमूल्य रत्न मिलते थे। - स्ट्रैबो के 
उल्लेख से ज्ञात होता है कि मिस्र के टालमी शासकों के युग क्‍ 
में अनेक यूनानी भारत की यात्रा किया करते थे तथा विभिन्‍न 
वस्तुओं का आदान-प्रदान किया करते थे। कीौटिल्य ने विदेशी 

व्यापार से सम्बन्धित अनेक विषयों पर विचार किया है। 

“'नावाध्यक्ष नामक अधिकारी के अधिकार क्षेत्र के अन्तर्गत. 
नदी, समुद्र आदि सभी जल मार्ग आते थे वह समुद्र, नदी 

आदि के तट पर बसे हुए लोगों से राजकीय कर लेता 


था। राजकीय कार्यकर्ता यह हमेशा ध्यान रखता था कि. 


. व्यापारियों का सामान बाजारों में सुरक्षापूर्वक पहुँच जाये तथा 


अकाबाध८, अलकतामन्‍॥ फेलअपजाा कापव्कवाथ, फनकलहज++ “कनलनबन्‍्का.धंमकवजह, अजफधथक उनकाउाद >्कामररक पंप. भव्य वरफकी उमा व कल्‍रंना ९४ परषपपननमन. मिस, ऋकमोसअडआ १रात+७ अकराआ ट्८सलमाला0 पलक पैपसनियनना। १०३०४ ०म वस्‍मोकातढा पधममउन्‍क-,. धरा का भडपावानतः अलवपा3..प्रमकरक+ करलनपपत्, पेमकमपकल.)पंडसनक्, 'अमकअतजाना..पफामाजक फैपानमाटाक.पातजाणक कबनमनकममाते तपरपपर पान पननाप्थक पाककतक, “नासा काका 


| १३२- सुप्पारक जातक ४६३, दीध निकाय, %र२२२ |... 


१३३- मैगस्थनीज एण्ड एरियन, पृ० इ०...... 
१३४- अर्थशास्त्र, २/२८, नावाध्यक्ष : समुद्रसंमान |... 








हक थे 


मूल्य जनहित वस्तुओं के के आधार पर नियंत्रित हों। पहले 
यह उल्लेख किया जा चुका है कि स्वदेश निर्मित वस्तुओं 
और विदेश निर्मित वस्तुओं के क्रय मूल्य में राज्य की ओर 
से भिन्‍नता रखी जाती थी तथा प्रजा का हित सर्वोपरि माना 
जाता था। क्‍ 

विदेश जाने वाले व्यापारी के लिए 
कौटिल्य ने अनेक निर्देश दिये थे। उनका कथन है, कि 
“पण्याध्यक्ष के अधीन अपने देश का कोई व्यापारी विदेश में 
व्यापार करने जाये और किसी विपत्ति में पड़ जाये तो वह 
अपने माल और अपने शरीर की रक्षा करें। जब तक वह 
परदेश से स्वदेश न लौटे तब तक उस देश के राजा को 
प्राप्प सारा कर चुकाकर वाणिज्य व्यापार करता रहे। इसी 
प्रकार यदि कोई वणिक्‌ जल मार्ग से जाकर परदेश में 
वाणिज्य करे तो उसे यान-भाटक (नौका का भाड़ा) पथ्यदन 
(मार्ग में भोजन का खर्च) अपने और विदेशी माल के मूल्य 
का तारतम्य, यात्रा काल, भय प्रतिकार (मार्ग में चोंरों आदि 
के भय को दूर करने का उपक्रम) और पण्य पत्तन चारित्रय 
(जिस देश में जाना हो वहां का आचार-व्यवहार) में जानकार 
होना चाहिए। दा हक 
| कौटिल्य ने लिखा है कि ब्रह्मदेश और 
सुमात्रा द्वीप के सुवर्णकुड़य नामक स्थान मो जपस्तो, दुकूल  - 
सूर्य की किरणों के रंग का होता था। इसी प्रकार चीन... 


._ १३६- अर्थशास्त्र, २/११ सैवर्णकुडयक सूर्यचर्ण ... 


गा । 





देश में उत्पन्न चीनपट्ट नामक कौशेय भी था। 

ये उल्लेख इस बात को प्रमाणित 
करते हैं कि चौथी सदी ई०पू० में ब्रह्म, सुवर्णडीप, चीन आदि 
विभिन्‍न देशों से अनेक सुन्दर वस्त्रों का आयात भारत में 
किया जाता था। उस युग में “चीनांशुक'* अथवा चीनी वस्त्र 
भारत में बहुत लोकप्रिय थे। कालान्तर में पश्चिमोत्तर प्रान्त 
के कुषाण राजवंश और दक्षिण के सातवाहन राजवंश के 
समय विदेशी व्यापारा अधिक समुन्तत हुआ। सातवाहन 
मुद्राओं पर नौ पोतों के चित्र इस बात को प्रमाणित करते हैं 
कि तत्कालीन युग में समुद्री व्यापार अपने उत्कर्ष पर था। 
भारत और पश्चिमी देशों के बीच का सम्पर्क और घनिष्ठ 
हुआ। मिस्र, रोम और यूनान आदि देशों में विभिन्‍न प्रकार 


के वस्त्र, रत्न, आभूषण, सुगन्धित द्रव्य, प्रसाधन सामग्री आदि... 


भारत में भेजी जाती थी। भारत में अरबी घोड़े सदा से .. 
प्रसिद्ध रहे हैं। इलायची, मिर्च, मसाले आदि पूर्वी द्वीपों से 
भारत आते थे। पहली सदी के “इरीपध्रियन सागर का 

पेरिप्लस” नामक ग्रन्थ में भारत में आयात होने वाली और 


भारत से निर्यात होने वाली वस्तुओं का वर्णन हुआ है जो... | 
भुगुकच्छ (भड़ौच), कल्याण, जैसे पश्चिमी बन्दरगाहों (पत्तनों) 


से तथा ताम्नलिप्ति जैसे पूर्वी बन्दरगाह से दूसरे देशों को. 


. भेजी जाती थी और दूसरे देशों से आने वाली वस्तुएँ वहाँ पक 


उतारी जाती थीं। 


चीनी यात्री श्वानच्वांग के अनुसार... 


. पश्चिम में कपिसा एक प्रमुख व्यापारिक केच्र था, जहाँ भाता..... 


हभिकान्‍्ऊ« 


के विभिन्‍न भागों से विभिन्‍न वस्तुएँ आती थीं, जो ईरान से 
होती हुई यूरोप तक जाती थीं। इसी प्रकार पूरब में ताम्रलिप्ति 
सर्वाधिक जाना माना बन्दरगाह़ था, जो दक्षिण-पूर्व एशिया के 
देशों के लिए विभिन्‍न वस्तुएँ भेजता था। कागज, मसाले, 
कपूर विभिन्‍न प्रकार के महीन वस्त्र, गोमेद, हीरा, पदमराग 
आदि विभिन्‍न रत्न, प्रसाधन सामग्री, धातु के कलात्मक वर्तन 
आदि विदेशों को भेजे जाते थे तथा विदेशों से चीनाशुंक जैसे 
वस्त्र, अश्व, मदिरा, स्वर्ण और रजत मुद्रायें भारत में प्राप्त 
की जाती थीं । 
व्यापारिक मार्ग 
प्राचीनकाल से ही आन्तरिक और 
वैदेशिक व्यापार के संचालन के लिए जलमार्ग और स्थलमार्ग 
दोनों का प्रयोग होता रहा है। वैदिक-काल से ही आर्यों के 
भारत में आगमन के पूर्व से ही भारतीय अन्य देशों में जाकर द 


अपनी वस्तुएं बेचते थे तथा अन्य देशों की वस्तुएं अपने देश हे 


में लाते थे। सिन्धु सभ्यता के लोग पश्चिम में सुमेर,बेबीलोन 


आदि स्थानों से होकर मिस्र पहुंचते थे। उस समय लोथल 


प्रमुख बन्दरगाह था। अनेक प्रकार के वणिक्‌ पथों का निर्माण 


हुआ, जिनके द्वारा भारतीय व्यापारी दूर-दूर तक जाते थे। 


स्थलमार्ग क्‍ 
वैदिक-काल में यात्री बैल, घोड़े, ऊँट 


गधे और मभैसों पर सामान लादकर यात्रा करते थे। 
कभी-कभी वे रथों और घोड़ागाड़ी का भी प्रयोग करते थे। .... 
: उत्तरविदिक काल तक अनेक नगरों का विकास हो चुका था। 


से सभी नगर एक-दूसरे से स्थल के माध्यम से जुड़े हुए थे। 
णिनी ने अनेक वाणिज्य पथों को उल्लेख किया डे जो एक 
नगर से दूसरे नगर को मिलाते थे।” उस समय वारि-पथ, 
स्थल-पथ, रथ-पथ, करि-पथ, अज-पथ शंकुपथ, राज-पथ, 
सिंह-पथ, हंस-पथ, देव-पथ आदि आवागमन के मार्ग विभिन्‍न 
नामों के रूप में प्रचलित थे। स्थलमार्ग का प्रसार बौद्ध-युग 
में भी हुआ तथा विभिन्‍न भागों के वणिक अनेकानेक मार्गों से 
व्यापार के लिए यात्रा करते थे। सुदूर पश्चिम से लेकर पूर्व 
तक एक विशाल लम्बा मार्ग था। मगध से मिथिला, वाराणसी, 
सहजाति और कौशाम्बी तक इसका उपयोग होता था। 
विदेह से काश्मीर और गंधार तक व्यापारी जाया-आया करते 
थे जो सिंघ से अश्वदेश के विभिन्‍न भागों को विक्रय के लिए . 
जाते थे।* सौवीर में अन्य स्थानों के अतिरिक्त मगध के 


भी व्यापारी आते थे। रात्रि मे राजस्थान जैसे मरुस्थल की... 
यात्रा तारों के आधार पर की जाती थी। 


महाकाव्यों से भी स्थलमार्ग की 
जानकारी प्राप्त होती है। रामायण में उल्लेख है कि अयोध्या 
में विभिन्‍न देशों के व्यापारी निवास करते थे।** अनेक ऐसे 
मार्गों की जानकारी रामायण से प्राप्त होती है जो नगरों और 


०१ ३ ६- अष्टाध्यायी, ४/३,//२५, तद॒गच्छति पथि इतयोः | 


.. _ १३७- जातक, १/६८/४३६८। 
_. १३८- जातक, १/२४,२३१, रूद७छ । .. 7. था मी 
. १३६- रामायण, बालकाण्ड, ६, नानादेशनिवासैश्व वणिक्‌ू.... 
. भिख्पसेवितमू । 8 कक 5 हक 


राजधानियों को जोडते थे। जिससे व्यापारी अपनी वस्तुएँ एक 
स्थान से दूसरे स्थान पर सुगमता पूर्वक ले जाते थे।** 
महाभारत-काल में भारत के सम्पूर्ण भू-भाग और विख्यात 
नगर राजपथों से जुडे हुए थे।* महाभारत में कम्बोज, 
गान्धार, बाहलीक, प्राग्जेतिषपुर (आसाम), अपरान्त, पाण्डय, 

सिन्धू आदि अनेक प्रदेशों का उल्लेख हुआ है, जो निश्चय ही 
तत्कालीन सम्पर्क-व्यवस्था पर प्रकाश डालते हैं। इन स्थानों से 
विभिन्‍न वस्तुओं का आदान-प्रदान होता था। 

मौर्य-युग में व्यापारिक मार्गों का 
अत्यधिक विकास हो गया था, जिनसे होकर व्यापारी और 
सैनिक जाया करते थे। सर्वाधिक लम्बा और चीड़ा मार्ग 
पाटलिपुत्र से पुरुषपुर, काशी, कौशांबी, मथुरा तथा तक्षशिला 
जैसे नगर स्थित थे। कौटिल्य ने लिखा है कि मार्ग पर कूड़ा 
फैंकता था तो उसे अष्टमांशपण का दण्ड दिया जाता था। 
यदि उस पर कीचड़ और जल दोनो फैंकता था तो उसे 
चौथाई दण्ड दिया जाता था। यदि राजमार्ग पर दोनो चीजें. 
फैंकी जाती थी तो उसे दूना दण्ड देना पड़ता था। क्‍ 
अशोक द्वारा देश के विभिन्‍न भागों में . 

खुदवाए गये विभिन्‍न अभिलेख उसके समय के विकसित मार्गों... 
का परिचय देते हैं। सार्थवाह लम्बी-लम्बी यात्राएँ किया करते मी 
थे, जिनमें रथ, सार्थ, बैलगाड़ी, घोड़े, ऊँट आदि का उपयोग 
१४०- रामायण अयोध्याकाण्ड, ६इ७/र२२ 


. १४१- महाभारत, ३/६१/२१-२३॥। 
.. 9४२- अर्थशास्त्र, २/३६। क्‍ 


करते थे। मार्गों में स्थान-स्थान पर कुऐएँ बने होते थे, जहाँ 
थके हारे वणिक्‌ बैठकर जल पीते थे। पाटलिपुत्र जाने वाले 
मार्ग में अनेकानेक कुएँ पड़ते थे। पाटलिपुत्र जाने वाले 
मार्ग के बीच में मथुरा, अयोध्या, कौशाम्बी आदि कई नगर 
पड़ते थे। उत्तरापथ का यह मार्ग प्रचलित और ख्यात मार्ग 
था। 
जलमार्ग 
आन्तरिक और वाह्म व्यापार में जल 
मार्ग का उपयोग किया जाता था। प्राचीन काल में जलमार्ग 
यातायात का प्रमुख साधन था। प्राचीन काल में जलमार्ग द्वारा 
ही सैन्धव सभ्यता के लोग सुमेर, बेबीलोन आदि अनेकानेक 
विदेशी देशों के साथ व्यापार करते थे। जिसकी पुष्टि 
पुरातात्त्विक साक्ष्यों से होती है। ऋग्वेद में साधारण नौकाओं 
और सौ डांडो से चलने वाली बड़ी नौकाओं (पोतों) का 
।44 


उल्लेख मिलता है।. सिलनिसंस जातक में सात रत्नो से 


भरी हुई एक नौका का उल्लेख आया है, जिसमें तीन मस्तूल, .... 


इन्द्रनीलमणि के जोते तथा सोने के चम्पू लगे हुए थे।+* 
जातकों में एक हजार परिवार को बैठाकर यात्रा करने वाले 
पोतों का उल्लेख मिलता है। पाणिनी ने पानी में चलने वाले हा 
वाहनो को उदकवाहन या उद्वाहन कहा है। उन्होनें (नौ) 


9७३- माहाभष्य, ३/३/१३३। 
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अरित्र, नाविक आदि शब्दों का उल्लेख किया है जो उद्वाहनों 
से सम्बन्धित हैं ।* 

भारत में छोटी-बड़ी अनेक नदियाँ 
होने के कारण व्यापारियो को अपना माल गन्तव्य स्थान तक 
ले जाने में बड़ी सुविधा होती थी। सिन्धु, वितस्ता (झेलम) 
असिक्नी (चेनाब) परूष्णी (रावी), विपाश (व्यास) शरतुद्री या 
शतुद्ध सतजल और सरस्वती आदि नदियाँ पंजाब में; गंगा, 
यमुना, सरयू, गोमती आदि नदियों उत्तर भारत में; ब्रह्मपुत्र 
आसाम में; नर्मदा, गोदावरी, कृष्णा आदि नदियाँ दक्षिण भारत 
में बहती रहती हैं, जिन्हें व्यापार के लिए वणिक प्रागैतिहासिक 
काल से ही उपयोग में लाते रहे हैं। एक जातक में उल्लिखित 
है कि एक वणिक्‌ू-पोत बेचा गया था, जिसे एक नवयुग ने 
क्रय कर दो लाख मुद्राओं का लाभ प्राप्त किया था। 


बौछ-ग्रन्थ चुल्लवग्ग से ज्ञात होता है कि मगध से ४०० 


भिक्षओ के साथ आनन्द नौका से कोशाम्बी गये थे।” 


कुम्रहार के उत्खनन से पता चलता है कि चुनार के भारी. 


प्रस्तर-स्तम्भ गंगा नदी द्वारा ही पाटलिपुत्र लाये गये थे। 


बड़ी नौकाओं के साथ-साथ छोटी 
नावों द्वारा भी व्यापार का उल्लेख मिलता है। ये छोटी नावें. 


पल न०-कन स्‍समकपन कक २->म+ यान । कमा आफ-नंतामक, अषकान+ाामा. सि्नकलपाती. िपरनपमाका.फ-पनकपंतो.. पक -जाकजजा."दासकलजक़क.अनल+तोतआ+.इापयमदहन. स्‍इलमकपक। फयधभााके..शेरममन्‍काना श्ाएतपक.प्जआ-कं,..समककामाफोडन..सजवपमाघन,.भवकरा3+9,.पका-यराके पोज अभापाम पर्यए-हफ०॥.. पं: पलक, वामवनाथः. खा अपक.. भरे जध+. साधाक्‍क&+व8.मगनरकन. पापा करनी... फामरपा>जाक,. पवन. फल्यरापा।.जमामाान,.(४१०:फीयानक,. फाकला>न. स्‍रमनआमााथा..३३०९५७-क न. जरनपरान-क.. महा... जाननपमनाए. पनर्कलनना. पकेकमनबभ,.समभमगत. 
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नदी मार्ग के अलावा छोटी नहरों में प्रयोग में लायी जाती 
थीं। कीटिलीय-अर्थशास्त्र में कुल्याओं द्वारा व्यापार करने का 
उल्लेख मिलता है। “* 

यह स्पष्ट है कि ईसापूर्व छठी शताब्दी 
में समुद्र-पथथ, नदी-पथ तथा, कुल्या-पथ (नहर-मार्ग) का 
प्रयोग व्यापार के लिए पर्याप्त मात्रा में किया जाता था। नहरों 
तथा नदियों में कम दूरी पर ही भूमि होने तथा इनके बहाव 
की दिशा स्पष्ट होने के कारण मार्ग-भ्रम होने की सम्भावना 
प्रायः नगण्य रहती थी। लेकिन समुद्र-यात्रा के समय दिशा 
भ्रम होने की पर्याप्त सम्भावना रहती थी। इसके समाधान के 
रूप में यात्रियों डारा पक्षियों का प्रयोग किया जाता था। 


दीघनिकाय में उल्लेख मिलता है कि प्राचीन काल मे 
सामद्रिक-व्यापारी जहाज पर एक दिशाकाक लेकर यात्रा करते. ह कि 
थे तथा किनारे की खोज के लिए दिशा काक को छोड़ते थे। 


वह उड़ता था तथा भूमि देखते ही उतर जाता था; परन्तु 
भूमि न दिखने पर पुनः जहाज में लौट आता था। बेबीलोन 


में दिशाकाक, पंड तथा गौरैया छोड़कर व्यापारिक नावों की 


दिशा तथा किनारा ज्ञात किया जाता था। 


नवपरिवहन में आने वाली कठिनाईयों. 


के निवारण के लिए लोग प्राय: ईश्वर की तथा अपने आराध्य 
देवी-देवताओं की प्रार्थना भी किया करते थे। तत्कालीन राजा 


.._ १४६- अर्थशास्त्र, ७/१२/र६। जा 
. १५०- मोती चच्द्र, सार्थवाह पृष्ठ- ६३। 
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भी इस प्रकार के व्यापार को संरक्षण प्रदान करते थे। 
वणिक्‌ समुदाय तथा श्रेणियाँ 

वैदिक काल से ही व्यापारिक 
कार्य-कलापों का उल्लेख प्राप्त होता है। व्यापारी एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर सामान तथा द्रव्य लेकर आते जाते थे तो 
उन्हें रास्ते में यदा-कदा लुटेरों तथा हिंसक पशुओं का सामना 
करना पड़ता था। ऐसी स्थिति में एकाकी व्यापार पर निकलना 
खतरनाक था। इस खतरे से मुक्ति के लिए व्यापारी संगठित 
होकर आते-जाते थे। इन्हीं संगठनों ने श्रेणियों का रूप धारण 
कर लिया। डा० राधाकमल मुखर्जी के अनुसार वैदिक-साहित्य 
में प्रयुक्त ओष्ठट्य” शब्द का अर्थ श्रेणी का मुखिया है। 


यद्यपि आर० सी० मजूमदार ने मुखर्जी के विचार से 


असहमति प्रकट की है। पाणिनी ने विभिन्‍न प्रकार के सगंठनों... 


के लिए गण, पूणग, व्रात तथा संघ शब्दों का प्रयोग किया 


है।£ जो भी हो प्रारम्भिक पालि ग्रन्थों के अध्ययन से स्पष्ट 


है कि बुछ के काल तक व्यापार अत्यन्त उन्‍नत अवस्था में. 


पहुवें चुका था तथा व्यापारियों का सुसंगठन भी निगम, श्रेणी 
तथा सार्थवाह के रूप में हो गया था। विविध जातको में 
. वार्णित श्रेणियों के आधार पर यह निष्कर्ष निकलता है कि ये... 


श्रेणियां एक तरह के काम करने वाले जातियों के संगठन का... 


रूप ले चुकी थीं। इन श्रेणियों में राजों, लुहारों और बढ़इवों 


_१९१- मुखर्जी आर० के०, लोकल गवर्नमेन्ट इन ऐसियेन्ट इण्डिया, लक 
.. पृष्ठ - ४२-४३। पु ही 
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के अतिरिक्त सोना, चॉंदी आदि धातुओं, बासें, पत्थर, चमड़ा, 
हाथी दोत का काम करने वालों, जौहरियो, जुलाहों, कुम्हारों, 
तेलियों, टोकरी बनाने वालों, रंगरेजों, चित्रकारों, धान्य के 
व्यापारियों, मछुओं, कसाईयों, नाईयों, मालियों, मल्लहों, 
व्यापारियों के मार्ग दर्शकों, सार्थवाहों, डाकुओं, लुटेरों और 
महजनों की श्रेणियाँ सम्मिलित थीं। क्‍ 
सूत्र-ग्रन्थों में भी इन श्रेणियों का 
उल्लेख मिलता है। डा० आर. सी. मजूमदार ने श्रेणी का 
अर्थ स्पष्ट करने का प्रयास किया है। उन्होनें बताया है कि 
वह समाज अथवा निम्न जाति के परन्तु सामान व्यापार एंव 
उद्योग अपनाने वाले लोगो का संगठन था। व्यावसायिक 
श्रेणियाँ होती थी जिन्हें निगम कहा जाता था। व्यापारियों को 


गृहपति, कुटुम्बिक तथा सेट्ठटि आदि सम्बोधनों से पुकारा जाता की 
था। श्रेष्ठि अपने व्यापार से राजा एवं अपने वर्ग का विकास... 


करता था। कात्यायन ने वाणिकों के समूह को 'पूगः कहा. 
 है। ( समूहो वाणिजादीना पूगःसंपरिकीर्तितः: ) । बौछ ग्रन्थों मे 
निगम, श्रेणी, संघ, पूग शब्दों का उल्लेख है। जो शिल्पियों के 
व्यावसायिक संगठन के बोधक है। हक, 
विवेच्य काल में व्यापारिक श्रेणियों... 
सुव्यवस्थित हो चुकी थीं। इन्हें समाज में सम्मान प्राप्त था. 


तथा इन्हें अपने मध्य छोटे-मोटे झगड़े निपटाने का भी... 


0७७४७ ३७॥७॥/७७४७७४/७७७७४॥७७७/७७७७७७/आ४००७७७/७७७//७७७७७४७७७वीऋा। ७०७७ ०, आना आती आम ााअ आग ली आम मे 3 है भवन नी वका अशुडकी लजआक 


_१५३- मजूमदार, आर. सी., प्राचीन भारत में संगठित जीवन... 


द पृष्ठ-१८। क्‍ 
.. १५४- महावग्ग, ८/१/१६। 
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अधिकार प्राप्त था। शिल्पियों में अधिकतर व्यक्ति अपना. 


पैतृक व्यवसाय ही करते थे। उनके नाम पर सड़कों और 
गलियों के नाम जाने जाते थे जैसे- हाथी दाँत की वस्तुएँ 
बनाने वालों की गली, धोबियों की गली, बढ़इयों का गाँव, 
कुम्हारों का गाँव इत्यादि। “एक जातक से ज्ञात होता है कि 
एक गाँव के एक हजार बढइयों के परिवार उस गाँव को 
छोड़कर एक द्वीप पर चले गये और वहाँ बस गये। इससे 
यह निष्कर्ष निकलता है कि उनके एक जगह से दूसरी जगह 
जाने पर कोई प्रतिबन्ध नहीं था।” 

बीद्ध-साहित्य इस तथ्य को स्पष्ट 
करते हैं कि इन ओणियों का संगटन लोकतात्रिक आधार पर 
गठित था। बृहस्पति स्मृति से विदित होता है कि 


श्रेणी-संगठन की एक प्रबंधकारी समीति होती थी जिसमें पॉच 


या तीन सदस्य होते थे। प्रबंध समीति के सदस्य कार्य निपुण, 
सत्यनिष्ठ, ज्ञाता, योग्य, उच्चकुल के होते थे. 

अणियों का एक कार्यालय भी होता 

था। जिसमें सदस्यगण एकत्र होकर सामान्य विषयों पर 

 विचार-विर्मश करते थे। श्रेणी विरूद्ध कार्य करने वालों को 

हटाने का भी प्रावधान था और जो सदस्य स्वेच्छा से 

सदस्यता छोड़ना चाहते थे वे त्याग-पत्र भी दे सकते थे। 


१५०- ओमप्रकाश, प्राचीन भारत का सामाजिक एवं आर्थिक इतिहास, 
.. पृष्ठ- १४४ |  । 


. १५९६- बृहस्पति स्मृति, १७/८। 





श्रेणियों के कार्य 

क्‍ ये श्रेणियों अपने सदस्यों की सुरक्षा 
तथा शांति के लिए न्यायिक तथा प्रबंधकीय दोनो कार्यों को 
सम्पादित करतीं थीं। अपने सदस्यों के लिए ये बैंक का भी 
कार्य करती थीं। श्रेणी विरुद्ध कार्य करने वालों को दण्डित भी 
करती थीं। श्रेणियां जनकल्याण कारी कार्य भी करती थीं तथा 
मन्दिरों एवं मठों आदि को दान भी देती थीं । 


ये श्रेणियां व्यापारियों तथा व्यवसायियों 


के कार्य करने के नियम बनाती थीं। तैयार माल की गुणवत्ता 
तथा उनके मूल्य का निर्धारण करती थीं जिससे शिल्पकारो 
और उपभोक्ताओं दोनों के हितों की रक्षा हो सके। 

विवेच्य काल में ओणियों ने धर्म 


सम्बन्धी अनेक कार्य किये। इन्होंने बौछ् एवं जैन 


धर्मावलम्बियों को प्रभूत धनराशि प्रदान की। बृहस्पति स्मृति 


के अनुसार विश्वाम-गृह, पन्थशाला, सभा-गृह आदि विभिन्‍न 


प्रकार के जन कल्याणकारी कार्य थओेणी-संगठनों द्वारा देश के 


विभिन्‍न स्थानों पर सम्पन्न कराये जाते थे। 


_ श्रेणियां अपने सदस्यों के व्यक्तिगत... 
_ जीवन में भी हस्तक्षेप करती थीं। यहां तक की सदस्यों और... 
उनकी पत्नियों के बीच भी कुछ परिस्थितियों में मध्यस्थता . 
कर सकती थीं। डा० रोमिला थापर लिखती है कि “ओ्रेणी . 
. अपने सदस्यों के व्यक्तिगत जीवन में भी हस्तक्षेप करती थी. 


. १५७- बृहस्पति स्मृति , १७/११-१२॥ 


यह इस नियम से सिद्ध होता है कि यदि कोई विवाहिता स्त्री 
भिक्षुणी बनकर बौछ संघ में सम्मिलित होना चाहती थी तो 
उसे न केवल अपने पति से बल्कि उस श्रेणी की भी अनुमति 
लेनी होती थी जिसका वह (उसका पति) सदस्य है।” 
श्रेणियों की वैधानिक और न्यायिक 
प्रतिष्ठा निरन्तर बलवती होती गयी। प्रत्येक श्रेणी के अपने 
पृथक - प्रथक नियम होते थे जो उनके संघो के सदस्य द्वारा 
अनिवार्य रूप से अनुपालित होते थे। श्रेणियों के ऐसे विधानों 
को गौतम ने समर्थन दिया है। > नारद स्मृति के अनुसार 
ओणी को चार प्रकार के सामान्य नन्‍्यायालयो में से दूसरा 
स्थान प्राप्त था।” ः क्‍ 
.. चूंकि-श्रेणियाँ अपने सदस्यों को. 
सुरक्षा प्रदान करती थीं इसलिए उनके पास अपनी छोटी-मोटी 
सेना भी होती थी। बाद के समय में तो इनकी शक्ति और 
बढ गयी तभी तो मौर्य-कालीन कौटिल्य ने “णी-बल' का. 
उल्लेख किया है। न 
उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि _ है 
विवेच्य काल में श्रेणी एक अत्यधिक सुसंगठित संस्था थी। 
यह अपने सदस्यों को सामाजिक तथा आर्थिक सुरक्षा प्रदान. 
करती थी। समुदाय तथा समाज और देश के लिए कल्याण - 


स्याउडअफआ "डसपंजरमक+ पास कफ. बात पेजरएआ5काा ॥00ल्‍कमका-. पका भाम:2४का..भिकायााा-40 बहाएं: /क। अदोदक+ .धार्ररथय+.चंदककाएदाक,..इंममाकनं27..कमाइप१ल्‍4.दटइ+)ं2. पवमाएन५त. शोक, .धी.॥2)०%. ९ /पवानाम+-॥..परपपएनरक+..प्रऊदापक+ सरिता. दंजामाा४४क. एामबपंकाक. ऋमराजाप",.माक़माडषा,.पमकामकाक. प्रदान: .के:+काए... सामपद़मटए।.पपप्रकदाम७. काया. दादा का. गजआाएाउमक.प७#75७०॥७..एदमरपरापाता.6य:पऋ११७क॑. पक्का जथा:प-मफत.. समीप. क्‍याराभाभकाक. लिफरक आफ. ववाममननकइध:.दोकअक ७. ए५ल्‍ममर, 


. १४८ - रोमिल थापर, भारत का इतिहास, बारहवे संस्करण का पेप... 


बैंक , पृष्ठ - ६दच। हर 
_१५६- गौतम धर्मसूत्र, ११/२०॥ 
. 9६०- नारद स्मृति, १/७। 
.. १६१ अर्थशास्त्र, पृष्ठ- ३४०। 


हे 


“कारी कार्य करती थी। यही कारण रहा कि इन श्रेणियों 
द्वारा समर्थित बौद्ध एवं जैन-धर्म इन शताब्दियों में उत्कर्ष पर 
था। इन व्यापारिक श्रेणियों द्वारा परवर्ती काल में अपनी मुद्रा 
चलाने का भी प्रमाण मिलता है। इलाहाबाद के “सहजाति' 
नामक एक प्राचीन ठीले की खुदाई से मौर्ययुगीन एक मुद्रा 
मिली डे जिस पर प्राकृत में “सहिजितियो निगम” उत्कीर्ण है। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि यह मुद्रा सहजाति निगम की 
थी। क्‍ क्‍ क्‍ 
धर्मसूत्रों में उललखित पूण शब्द भी 
प्रायः उपर्युक्तवत्‌ कार्य करने वाला संगठन था। लेकिन श्रेणी 
तथा पूग में महत्त्वपूर्ण भिन्‍नता यह थी कि श्रेणी एक प्रकार 
के शिल्प या व्यवसाय करने वालों का संगठन था जबकि पूग 
के सदस्य विविध व्यवसाय करने वाले हो सकते थे। 


पद 
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रा 


जष्ठ अध्याय 


शिक्षा का स्‍व्खथ और विकास... रः 
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शिक्षा का महत्त्व एवं ज्ञान की प्रतिष्ठा 

. जीवन और शिक्षा में अन्योन्याश्रित 
सम्बन्ध है। व्यक्ति जीवन भर सीखता है, और उचित सीख 
के अनुसार अपना जीवन कुशलता से यापित करता है। जहाँ 
तक ज्ञान का प्रश्न है इसका बहुत ही विस्तृत अर्थ है। 
सामान्य रूप में इस शब्द का प्रयोग जानने तथा समझने के 
अर्थ में किया जाता है। इस प्रकार शिक्षा से मनुष्य में ज्ञान 
का जनन होता है। वस्तुतः जीवन, शिक्षा तथा ज्ञान 
परस्पराश्रित है। 

. भारतीय परम्परा में भीतिक और 
आध्यात्मिक जीवन के निर्माण हेतु शिक्षा नितान्त आवश्यक 


है। मनुष्य तथा उसके समाज का आध्यत्मिक और बीछिक 
उत्थान शिक्षा के द्वारा ही शक्‍य है। शिक्षा ज्ञान के जनन में... 


सहायक होती है। लौकिक जीवन को व्यवस्थित करने तथा 
पारलौकिक जीवन से तादात्म्य स्थापित करते हुए मुक्त हो, 
आनन्द में लीन होने के लिए शिक्षा एकमात्र साधन है। 

.. शिक्षा से मनुष्य का जीवन समृद्ध 
और उन्नत होता है, व्यक्ति जीवन को अनुशासित रखते हुए 
सामाजिक कत्तव्यों एवं दायित्व का निर्वाह शिक्षित होकर ही 
करता है। वह जितना ही शिक्षित होगा उसकी बुद्धि और प्रज्ञा 


उतनी ही अधिक प्रांजल होगी। शिक्षा व्यक्ति का पथ-प्र्दशन 


कर उसे पथ-भष्ट्र होने से बचाती है इसीलिए इसे मनुष्य का | 


तृतीय नेत्र कहा गया है। ज्ञान के माध्यम से ही व्यक्ति 
अपने; अपने कुल तथा समाज की प्रतिष्ठा को बढ़ाता है। जो 
व्यक्ति विद्याविहीन होता है वह पशु माना जाता है। शिक्षा के 
अनन्त महत्त्व को सीमा में बॉधना बहुत ही क्लिष्ट है तथापि 
इसके किंचित महत्तव को निम्न पंक्तियों में अभिव्यक्त करने 
का प्रयास किया जा रहा है- 
(१) धार्मिक वृत्तियों का उत्थान 

भारतीय चिन्तकों ने यह माना है कि 
धार्मिक अभ्युन्नित के बिना व्यक्ति का उत्कर्ष नहीं माना जा 
सकता। और यह धार्मिक उन्नति शिक्षा द्वारा सहज ही प्राप्य 
है। विद्यार्थीयों के जीवन मे भक्ति, धर्म, शुद्धता और पवित्रता 


की भावना का आरोपण शिक्षा के माध्यम से निरन्तर होंता 


रहता है। 
(२) चारित्रिक उत्थान 
शिक्षा व्यक्ति के चरित्र को दृढ़ 


बनाती है। व्यक्ति की चारित्रिक उन्‍नति इस लोक को 


स्वर्गतुल्य बनाने के लिए परमावश्यक डै। शिक्षा व्यक्ति को 


अनुशासित बना कर उसे सामाजिक उन्‍नति के लिए सर्मथ 


बनाती हढे। 
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१- ज्ञान तृतीय मनुजस्य नेत्र... 
क्‍ समस्ततत्त्वार्थ विलोकिदक्षम्‌ | 
तेजो उनपेक्ष विगतान्तरायं हम 
. प्रवृत्तिमत्सर्वजगतल्ययेपषि।।. . रख 
सुभाषितरत्नसंदोह पृष्ठ- १६४... 


(३) आत्मविश्वास का विकास 

जीवन में क्या करना है तथा क्‍या 
नहीं करना है, क्या उचित है तथा क्‍या अनुचित है इसका 
ज्ञान व्यक्ति गुरु के सान्न्ध्य में रह कर जानता है। इस 
प्रकार उचितानुचित विवेक की क्षमता प्राप्त होने से उसमें 
आत्मविश्वास भर जाता है। यह आत्मविश्वास उसमें संकटमय 
जीवन को अपने अनुकूल बनाने की क्षमता प्रदान करता है। हि 

(४) शिक्षा व्यक्ति का सामाजीकरण 
करती है शिक्षित व्यक्ति अपने समाजिक उत्तरदायित्वों के 
प्रति सजग रहता है। प्राचीनकाल से ही शिक्षा का मूलमन्त्र 
रहा है “सत्यमवद। धर्मम चर।” अर्थात प्रत्येक व्यक्ति को 


सत्य बोलना चाहिए तथा धर्मवत्‌ आचरण करना चाहिए। इस 


प्रकार शिक्षा व्यक्ति में समाजिक अपेक्षाओं के अनुसार. 


आचरण करने की क्षमता विकसित कर एक सुव्यवस्थित, 
लक्ष्योन्मुखी और प्रगतिशील समाज का निर्माण करती है। 

(५) शिक्षा समाज में संस्कृतिक 
उत्थान में सहायिका होती है। व्यक्ति अपनी परम्परा और 
संस्कृति से जन्म के साथ से ही परिचित होना आरम्भ करता 
है। वह विविध शिक्षकों-औपचारिक तथा अनौपचारिक के... 
डारा जीवन मूल्यों तथा पारम्परिक शिक्षाओं से शिक्षित होता... क्‍ 
है। चाहे अनौपचारिक शिक्षा हो या औपचारिक शिक्षा व्यक्ति... 


इसके द्वारा अपनी संस्कृति से परिचित होता है। अपनी 
संस्कृति का रक्षण व्यक्ति उससे शिक्षित होने के बाद ही... 


करता ढै। वस्तुतः शिक्षा से ही अतीत की संस्कृति वर्तमान में क्‍ < 





जीवन्त रहती है। अपनी संतति को शिक्षा द्वारा ही शिक्षित 
करना और प्राचीन संस्कृति की ओर प्रवृत्त करना सम्भव है। 
सांस्कृतिक-जीवन के उत्धान में, परम्पराओं के प्रचार तथा 
सांस्कृतिक संशोधन और परिवर्च्धन में शिक्षा की भूमिका 
अत्याज्य है। 


वस्तुत: शिक्षा और ततृप्रसूत अथवा 


क्‍ तत्पोषित ज्ञान व्यक्ति के इहलीकिक तथा पारलौकिक दोनों 
जीवनों को पूर्णता प्रदान करते हैं। समग्र दृष्टि विकसित करने 


तथा समग्र अभ्युन्नति के लिए ज्ञान अति आवश्यक तत्त्व है। 
शायद यही कारण है कि श्रीमद्भगवद गीता में श्री कृष्ण 
अर्जुन से कह रहे हैं- 

न हि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह्ठ विद्यते। 


तत्स्वयं योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति।[* 


अर्थात इस संसार में ज्ञान के समान पवित्र करने वाला 


निसन्देह कुछ भी नहीं है। उस ज्ञान को कितने ही काल 2 
कर्मयोग के द्वारा शुद्धान्तःकरण हुआ मनुष्य अपने आप ही 
आत्मा में प्राप्त कर लेता है। ज्ञान प्राप्त व्यक्ति है 
भगवतृप्राप्ति तथा परमशान्ति प्राप्ति का अधिकारी होता है। ह 
स्पष्ट है कि शिक्षा तथा ज्ञान का महत्त्व वर्णनातीत है। 
प्रारम्भिक शिक्षा में लेखन-उपकरण 5 

लेखन कार्य में लिपि, उसको को. उत्कीर्ण._ 
करने के साधन तथा उत्कीर्ण किये जाने वाले स्थल की... 








आवश्यकता होती है। प्रारम्भिक काल में शिक्षा मौखिक थी।. 
यही कारण है कि वैदिक साहित्य श्रुति-साहित्य के रूप मे 
जाना जाता है। परन्तु उसके पश्चात्‌ लेखन-उपकरण का 
उपयोग किया जाने लगा जिसमें लेखनी के रूप में पंखों तथा 
बाद में सरकण्डों का प्रयोग किया जाने लगा। लिखनें के लिए 
भोज-पत्र तथा कमल-पत्र का प्रयोग किया जाने लगा। 
कालान्तर में लकड़ी की घट्टी तथा ताम्र-पन्नों का प्रयोग किया 
जाने लगा। छात्रों के पढ़ने तथा उन्हें पढ़ाने के लिए काली. 
पटरी और खड़ियां का प्रयोग किया जाने लगा था जो 
न्यूनाधिक रूप से आज भी प्रयोग में है। अल्बरूनी लिखता है 
कि भारतीय बालको के लिए विद्यालयों में काली तख्ती प्रयोग... 
में लाते थे। और उस पर बांये से दाऐ सफेद वस्तु से लिखते 
थे। स्पष्ट है कि विवेच्य काल में छात्रों के पठन-पाठन हेतु 
देवनागरी लिपि तथा खड़िया (दूधिया) और श्यामपट का 
प्रयोग पर्याप्त रूप में किया जाता था। क्‍ 
बुद्ध तथा महावीर जैन की शिक्षा 


गौतम बुद्ध तथा महावीर स्वामी ने 


ईसा पूर्व छठी शताब्दी में एक सरल तथा कर्मकापष्ड और. 
 पाखण्ड विरोधी शिक्षा का प्रचार-प्रसार किया। इन धार्मिक है 
सम्प्रदायों ने पुरातन वैदिक-ब्राहमण धर्म के अनेक दोषों पर है ल्‍ 
प्रह्दरा किया। उन्होनें यज्ञों में होने वाले पशु-वध की निन्‍दा.... 
की। अच्छे आचरण द्वारा किसी भी वर्ण तथा जाति के... 
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लौकिक तथा पारलौकिक उन्नयन को स्वीकारा। बुद्ध के 
अनुसार जन्म से कोई ब्राह्मण या अब्राह्मण नहीं होता बल्कि 
कर्म से ही जाति का निर्धारण होता है। जो ज्ञान तथा 
नेतिकता से परिपूर्ण होता है वही अ्रेष्ठ होता डै। 

जैन-धर्म के अनुसार संसार 
दुःखमूलक माना गया है। व्यक्ति अपने कर्मों के अनुसार 
भोगों का भोगता है। उसका कर्त्ता कोई ईश्वर नहीं है 
कर्म-फल ही जन्म तथा मृत्यु का कारण है। सांसारिक तृष्णा 
के बन्धन से मुक्ति को निर्वाण कहा गया है और यही मनुष्य 
का लक्ष्य होना चाहिए। व्यक्ति को अपने शुभ-कर्म द्वारा 
अपना भविष्य कल्याणमय बनाना चाहिए। परन्तु पूर्ण मुक्ति 
कर्म-बन्धन से छुटकारा पाने के पश्चात्‌ ही सम्भव है। इसके. 


लिए उसे दो कार्य करने पड़ते हैं। पहला सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान... 


तथा सम्यक आचरण का अनुशीलन करना तथा दूसरा शरीर 
को क्लेश देते हुए पूर्व जन्म के संचित कर्म को समाप्त 
करना। महावीर स्वामी ने आचरणीय पंच महाव्रतों की शिक्षा . 


दी है। वे हैं - अहिंसा, सत्य वचन, अस्तेय, ब्रहमचर्य तथा... 


अपरिग्रह। गौतम-बुछ ने भी आचरण की पवित्रता तथा 
सम्यक व्यवहार पर बल दिया। बुद्ध ने बताया कि संसार. 
इुःमय है, इस ढुःख के होने के कारण हैं (दुःख-्समुदाव) 
तथा इस दुःख से छुटकारा पाना (दुःख-निरोध) सम्भव है।.... 


उन्होने कहा “सब्बम्‌ दुखम”। इस दुःख से छुटकारा पाने के... 
लिए उन्होने अष्टांगिक-मार्ग की शिक्षा दी। ये मार्ग हैं- (9)... 


सम्यकू-दृष्टि अर्थात सत्य और असत्य तथा सदाचार और. 


दुराचार के विवेक द्वारा चार आर्य सत्यों की सही परख, (२) 
सम्यकू संकल्प अथवा इच्छा तथा हिंसा से रहित संकल्प 
करना। (३) सम्यक्‌ वाणी जिसका तात्पर्य हैं सदा सत्य तथा 
मृदुबाणी का प्रयोग करना, जो थधर्मसम्मत हो। (४) सम्यक्‌ 
कर्म या अच्छे कर्मों में संलग्न होना। (५) सम्यक्‌ आजीव 
अर्थात विशुद्ध रूप से सदाचार पालन करके जीवन व्यतीत 
करना। (६) सम्यक्‌ व्यायाम अर्थात विवेकपूर्ण प्रयत्न। (७) 
सम्यक्‌ स्मृति अर्थात अपने कर्मों के प्रति विवेक तथा 
सावधानी को निरंतन स्मरण रखना। (८) सम्यक्‌ समाधि 
अथवा चित्त की समुचित एकाग्रता। क्‍ 
बौद्ध शिक्षा का मुख्य उदेद्श्य था 
विद्यार्थी को धर्म एवं नियम की आवश्यक बातें समझाना 
जिससे वह भली-भांति समझ सके कि उसे क्‍या करना चाहिए... 
और क्या नहीं करना चाहिए। जातकों से भी शिक्षा के... 
उद्देश्यों के बारे में ज्ञान प्राप्त होता ढै। एक जातक में लिखा 
है कि राजा लोग अपने पुत्रों को दूर की शिक्षा-संस्थाओं में 
पढ़ने इसलिए भेजते थे कि उनमें अभिजात-कुल में जन्म होने. 
के कारण जो अहंकार होता है वह दूर हो जाये। वे गर्मी... 
और सर्दी को सहन कर सकें और लोक-व्यवहार से परिचित ल्‍ 


हो सकें। 


बौद्ध-शिक्षा व्यवस्था रा 
हर बौद्ध-शिक्षा व्यवस्था में विहारों में 
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४- ओमप्रकाश, प्राचीन भारत का सामाजिक एवं आर्थिक इतिहास, .... 
_विश्व-प्रकाशन,चतुर्थ संस्करण , पृष्ठ- २४६ । । 


_>«नक बल 


शिक्षा दी जाती थी। बौछ-भिक्षु शिक्षक की भूमिका का 
निर्वहन करता था। झिक्षु कृषि-कार्य और पशुपालन भी करते 
थे तथा शिक्षक का कार्य भी करते थे। प्रत्येक भिक्षु को 
स्वाध्याय और मनन तथा अनुशासित जीवन बिताने की शिक्षा 
दी जाती थी। एक प्रकार के अनुशासन में रहने के कारण 
उनमें प्रजातांत्रिक तथा 'हम” की भावना विकसित होती थी। 


जातकों के अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि पाठ्य-विषयों में 


शकुन-विद्या, इन्द्रजाल, धनुर्विधा, विज्ञान तथा विविध शिल्पों 
का समावेश था। महावग्ग में शिक्षा देने वाले दो प्रकार के 
अध्यापकों का उल्लेख है- उपाध्याय और आचार्य । बुद्धधोष 
की टीका के अनुसार उपाध्याय वे अध्यापक कहलाते थे जो. 
दस वर्ष या इससे अधिक काल से भिक्षु रहे हों। आचार्य 
उन्हें कहते थे जो छः वर्ष से अधिक काल तक भिक्षु रहे हों। 
आचार्य शिष्यों के आचरण पर विशेष बल देते थे तथा उन्हें 
जीवन मूल्यों और नेतिकता का पाठ पढ़ाते थे। उपाध्याय 
विद्यार्थियों को धर्म-ग्रन्थ पढ़ाते थे। 
उपनयन संस्कार तथा गुरुकुल शिक्षा 

उपनयन-संस्कार पठान-पाठन के 
आरम्भ की पहली सीढ़ी है। इसका अर्थ होता है समीप (उप) 
ले जाना (नयन करना)। अर्थात बालक को गुरु के समीप ले क्‍ 
जाना। परन्तु यह संस्कार केवल तीन वर्गों के लिए ही विहित 
है। शूद्र इससे वंचित हैं। उपनयन संस्कार के पश्चात्‌ व्यक्ति 
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ब्रहमचारी बनता है। ये ब्रहमचारी ही विद्यार्थी जीवन में 
प्रविष्ट ही ज्ञान प्राप्ति के अधिकारी होते थे। उपनयन संस्कार 
के विषय में अथर्ववेद,. तथा शतपथ ब्राह्मण" में विस्तार से 
चर्चा की गयी है। आचार्य शिष्य के सिर पर अपना दाहिना 
हाथ रखता था, तथा उससे गर्भवान्‌ हो जाता था। तीन 
रात्रियों के बाद आचार्य के गर्भ से शिष्य बाहर हुआ माना 
जाता था। यही कारण था कि उपनयन संस्कार प्राप्त व्यक्ति 
डिज अर्थात्‌ दो बार जन्म लेने वाला माना जाता था। प्रथम 
जन्म माता-पिता द्वारा उसके स्थूल शरीर का जनन था 
जबकि दूसरा जन्म उसे गुरु के छारा आत्मज्ञान प्रदान करके 
दिया जाता था। कालान्तर में द्विज शब्द तीन वर्णो-ब्राहमण, 


क्षत्रिय और वैश्य के लिए ही प्रयुक्त होने लगा। इससे स्पष्ट 8 
होता है कि शूद्रों को उपनयन संस्कार से संस्कृत होने और... 


गुरूकुल में शिक्षा प्राप्त करने का अधिकार नही था। ऐसा 
इसलिए क्योंकि यह संस्कार पूर्णतः शिक्षा से सम्बन्धित था 
और बालक की शिक्षा इसके पश्चात्‌ गुरु के सान्निध्य में 


आरम्भ होती थी। प्रायः तीन वर्णो के बालक अपने कूटुम्ब से. * 
दूर यज्ञोपवीत धारण कर गुरुकुल में रखकर शिक्षा प्राप्त 


करते थे। 


ता गुरुकुल शिक्षा के सम्बन्ध में यह 
ध्यातव्य है कि किसी भी वंश या कुल का सम्बन्धित बालक. 
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अन्तःविद्यया शरीरस्य मध्ये गर्भ कृणुते (सायण) अर्थववेद ११/५/३। 
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क्या न हो उसे सबके साथ रहते हुए, गुरुकुल के नियमों का. 
पालन करते हुए, अनुशासित जीवन व्यतीत करना पड़ता था। 
छान्दोग्य उपनिषेद के अनुसार श्वेतकेतु नामक बालक अपने 
गुरु के यहाँ बारह वर्ष बीता कर घर वापस लौटा उसे 
उसके पिता उद्ालक व्यतीत ने गुरुकुल में जाकर शिक्षा प्राप्त 
करने के लिए कहा था। इस उपनिषद के अनुसार वह बारह 
वर्ष की अवस्था में गुरु के पास गया और वेदाध्ययन कर 
चौबीस वर्ष की अवस्था में घर वापस आया। इसी प्रकार 
उपकोशलकामलायन भी अपने गुरु सत्यकाम-जाबाल के घर 
में बारह वर्ष तक रहकर ब्रहमचारी के रुप में अग्न्याधान 
करता रहा।' कभी-कभी विद्यार्थी इससे भी अधिक समय तक 
अपने गुरु के यहाँ रहते थे। ऐतरेय ब्राह्मण में उल्लेख आता. 
है कि नामानैदिष्ट ने गुरू के यहाँ ब्रहमचारी के रूप में इतना 
समय बिताया कि उसके पिता ने इस बीच में अपनी सम्पत्ति 
अन्य पुत्रों में बॉट दी।” छान्दोग्यउपनिष में बत्तीस वर्ष तथा 
एक सौ एक वर्ष तक ब्रहमचारी रहने की बात कही गयी है। 
वस्तुतः कुछ शिष्य नैष्ठिक ब्रह्मचर्य का पालन करते हुए यावत्‌ 
जीवन गुरुकुल में ही रहते थे लेकिन शेष चाहे बारह वर्ष 


तक अध्ययन करते हों या बत्तीस वर्ष तक या उससे कुछ... 


अधिक स्नातक होने के पश्चात्‌ गृहस्थाश्रम में प्रविष्ट हो जाते... 
थे। बोद्यायनय. धर्म सूत्र . में - कहा - 


. ८- छान्दोग्यठपनिषद ६/१/२।॥ 
. ६&- छान्दोग्यडपनिषद ४/१०/१। 
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को. 


गया है कि जब तक बाल काले रहें तभी तक अध्ययन करके 
गृहस्थाश्रम में आ जाना चाहिए। इस सम्बन्ध में आधुनिक 
इतिहासकारों द्वारा किये गये अध्ययनों से भी स्पष्ट होता है 
कि एक बच्चा उपनयन संस्कार के पश्चात्‌ गुरुकुल में शिक्षा 
प्राप्त करने जाता था। और प्रायः चौबीस या पच्चीस वर्ष की 
अवस्था में गुरुकुल से समावर्तन संस्कार के पश्चात्‌ घर 
आकर गृहस्थाश्रम में प्रविष्ट होता था। . 

डा. अल्टेकर ने शिक्षा की अवधि के 
विषय में लिखा है कि प्रायः दस वर्ष की अवस्था में उपनयन 
के साथ विद्या का प्रारम्भ होता था। जो प्रायः बारह वर्ष में 
समाप्त होती थी। यह सिद्ध करने के लिए निश्चित प्रमाण है 
कि प्राचीन भारत में वैदिक साहित्य का अध्ययन इस अवधि 


में समाप्त हो जाता था। ईसा की सातवीं शताब्दी में व्याकरण 


के पूर्ण ज्ञान के लिए दस वर्ष का समय आवश्यक समझा... 
जाता था। किन्तु साहित्य व धर्मशास्त्र के विद्यार्थी ५-६ वर्ष में 


व्याकरण की पढ़ाई समाप्त कर अपने विषय के अध्ययन में... 


दस वर्ष लगाते रहे होगें। इस प्रकार सुसंस्कृत शिक्षित 
कहलाने के लिए प्राचीन भारत में ८ या ६ वर्ष की आयु में. 
उपनयन होने के अनन्तर विद्याथीयो को १५-१६ साल तक 


अध्ययन करना पड़ता था और प्रायः चौबीस वर्ष की आयु में 
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वह अपने विषय का पूर्ण पण्डित हो जाता था। विवाह कर 
गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के लिए यह उम्र आर्दश मानी 
जाती थी।* 
आचार्य. का स्‍थान एवं. उसके प्रकार 
(आचार्य,उपाध्याय,प्रवक्‍ता, श्रोत्रिय,गुरु आदि) 

आचार्य शब्द “आए? पूर्वक चर? धातु 
से “्यत्‌” प्रत्यय करके बना है। इसका अर्थ होता है शिक्षा 


प्रदान करने वाला गुरु। गुरु अथवा आचार्य एक गरिमामय 


पद होता था। सम्यक्‌ू आचरण करने वाला श्रेष्ठ व्यक्ति ही 
गुरु पद के लिए मान्य होता था। ऋग्वेद में इन्र और अग्नि 


जैसे देवताओं को आचार्य के रूप में प्रस्तुत किया गया है। 
जो विश्ववेदा अर्थात्‌ सर्वज्ञ तथा सत्यंमन्या अर्थात्‌ सत्य जानने 
वाले के रूप में विश्रुत थे। वस्तुतः ऋग्वेद कालीन आचार्य... 
दिव्य ज्ञान के प्रतीक थे। ये केवल अपने को पठन-पाठन तक _ 


ही सीमित न रख कर समाज के पथ-प्रर्दशक के रूप में भी 


कार्य करते थे। ऐसा माना जाता है कि गुरु ज्ञान की शलाका हे क्‍ 
से मोहाच्छनन शिष्य के नेत्रों को खोलता है। वह उसे. 


अन्धकार से प्रकाश की तरफ ले जाता है। तात्पर्य यह है कि 


गुरु अपनी शिक्षा से शिष्य की अन्तर्दृष्टि को विकसित कर... 
उसमें ज्ञान तथा विवेक का संचार करता है। गुरु को साक्षात्‌.. 
'कलता शा गे है गे के सनी पद के पर मै सर्वकाय 


2 कथन है कि - 
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. १२- जल्टेकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पृष्ठ- छ०-७०।.. 
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गुरु ब्रह्मा गुरु विंष्णु, 
गुरुर्देवो महेश्वरः। 
गुरु: साक्षात्‌ परब्रह्म, 
तस्मै श्री गुरवे नमः।। 
इससे स्पष्ट है कि गुरु का समाज में 
स्थान बहुत ही उच्च होता है। विवेच्य काल में बौद्ध-धर्म 


तथा वैदिक-धर्म-दोनों अपनी-अपनी शिक्षाओं का प्रचार कर. 


रहे थे। दोनों ने आचार्य को महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान किया 


था। गुरु शिष्य में गम्भीरता तथा अहंकार रहितता को 


कूट-कूट कर भरता था। तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के अनुसार अपने 
द्वारा निर्वाह किये जाने वाले कर्तव्यो का निर्वन तो करना 
चाहिए; लेकिन ऐसा करके प्रमाद नहीं करना चाहिए । 


देवपितुकार्याभ्यामु न॒ प्रमदितव्यं।। 
मातृदेवो भव। पितृदेवो भव। अधितिदेवो भव। यान्यनवद्यानि 
कर्माणि, तानि सेवितव्यानि, नो इतराणि। यान्यस्मांक 
सुचरितानि, तानि तान्योपास्थानि, नो इतराणि। ये के 


चास्मच्छरेयांसो ब्राह्मणाः। तेषां त्वाया उसनेन प्रश्वसितव्यं । 


अर्थात्‌ देवों और अपने पितरों का स्मरण रखो। अपने १ अ क 
का देव के समान सम्मान करो। अपने अतिथियों का सम्मान... ह 
करो। उन्हें ऐसी दृष्टि से देखो, जैसे कि भगवान्‌ ही तुम्हारी... हे 
सेवा प्राप्त करने के लिए आया हि ईश्वर करे या 
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कल. 


तुम सदैव अपनी विवेक बुद्धि का उपयोग करो और निर्दोष 
का सदैव आचरण करो। तुम्हारे गुरु के जीवन में जो कुछ 
अच्छा हो उसका अनुसरण करो, अन्य कुछ का नहीं। तुम 
अपने जिन गुरुओं के साथ रहे हो उनसे भी अच्छे पुरूषों से 
तुम्हारी भेंट होगी। उनका उचित आदर करना। 

बौद-पग्रन्थों में भी आचार्य का उल्लेख 
मिलता है। “महावग्ग में दो प्रकार के अध्यापकों का उल्लेख 
है। उपाध्याय” और “आचार्य” बुछधोष की टीका के अनुसार 
उपाध्याय वे अध्यापक कहलाते थे जो दस वर्ष या उससे 
अधिक काल से भिक्षु रहे हों और आचार्य वे जो छः वर्ष से 


अधिक भिक्षु रहे हों।” परन्तु वैदिक परम्परा में आचार्य 


सबसे उच्च गुरु माना गया है। मनु, गौतम, विष्णु और 
वशिष्ठ आदि ने भी. कल्प और रहस्यों के साथ वेदों की के 
शिक्षा देने वाले को आचार्य कहा है। तत्कालीन साहित्य के 
अध्ययन से स्पष्ट है कि आचार्य का स्थान समाज में. 
गौरवशाली तथा भगवत्‌ तुल्य था। गुरुकुलों में आचार्य अपने. 
द्वारा निर्धारित नियमों से बैंध कर तथा पूर्ण अनुशासन के 


साथ शिष्यों को शिक्षा देते थे। यह इस तथ्य का परिचायक है 


कि आचार्यों का स्थान समाज में राजाओं से ऊपर था। स्वयं 


इरजमामप' अभम+भमक ॥ेकना? के इलमममाता पसकामाल अधााााक पाजाआानी प्राबपनभाव सदाााकके कदम पाना ऋयवम९ फ्रशाकाबक |ंकन्आापत आमााभकः समा अकव्ममन्‍पा मामााकाभा आइाालाक भाम्यानामाक आवास अधाकााा+ व्ााकाांक चिकामलमात अलाकास्ञाः प्रपरकररी #)फाइाकत धयाधााा सका आना भ्रामक आइफरलोभांज ऑकफरमंगां ममलामपराक फेशमंधपक भ्मामगामक,.. मरा भाग ०१७. पामजानपफएु. भरना. चकग पारा... सवाकाफजआक 0. हाकामकंकामा..पपापएफगकः'.. आपका. ५०० न्‍न्‍यकका 


१४-ओमप्रकाश, प्राचीन भारत का सामाजिक एंव आर्थिक इतिहास 


चतुर्थ संस्करण, पृष्ठ- २४८ । है 
१५- मनुस्मृति - २/१४०, तदयस्मात स आचार्य १/१/११ 


वेदानुवचनाच्च- गौतम १,/११/१२, वेदमध्यापयते स आचार्य : वशिष्ठ.. 
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बुद्ध अपनी शिक्षा का प्रचार करने वाले प्रधान गुरु थे जिन्हें 
उनके शिष्य भगवान्‌ मानते थे। प्रायः आचार्य उपाध्याय तथा 
गुरु आदि शब्दों का प्रयोग एक-दूसरे के पर्याय के रूप में 
किया जाता है। किन्तु प्राचीन लेखकों ने इनमें भी अन्तर 
किया है- 
अचार्य 
उत्तम कुलोद्भव पवित्र. तथा 
अनालस्य से युक्त गुरु आचार्य कहलाता था। इसे आचार्य 
कहे जाने का कारण यह था कि वह शिष्यों को आचार! 
सम्बन्धी शिक्षा देता था।” व्यास के विचार में आचार्य वह था 
जिसमें वेदों के प्रति उत्सर्ग की भावना हो, उत्तम परिवार का 
हो, श्रोत्रिय हो, पवित्र हो, वैदिक शाखा का अध्ययन किया 
हो तथा जो आलसी ना हो। 
वैदिकनिष्ठं धर्मज्ञं कुलीनं ओओत्रियं शुचिम्‌। 
स्वशाखाज्ञमनालस्यं विप्रं कर्तारमीप्सितम्‌ ॥। 
उपाध्याय क्‍ क्‍ 
वह गुरु जो शिष्यों को शिक्षा दे तथा. 


उनसे बदले मे द्रव्य प्राप्त कर अपनी जीविका चलाये वह 


उपाध्याय” कहलाता है। मनु ने लिखा है कि वेद के एक 
अंश को तथा वेदांगों को जीविका के लिए पढ़ाता था वह 


उपाध्याय कहा जाता था। 


असोशाक 2 जम धाममाक अआनममक्नवाः गाते पममोकॉो आराम ७७४४०#क 38७७० श+लानम पशलभाम्ा सम्भव आ+माले उललका५७७ सवाइलामनी, भगाए आन: 2 वास आमाााभ७ 0०0५५ स्‍ंनपाइश+ शरभकाा परिमव फतिकााअओ धाम, अपमफस विवतक्रजन+ वरराभध्यड/ #रपामकाबम शकमभाल> वमएमअकाक ऋजअन्‍क+0 कतार /४०३७६७३७ अमन फंमारन्‍योते: तैनात ऋफयमीलाम, 20आ#भाक, केशर#थ॥॥ आधन++8 0 १०. अनार कमा्ाभ०ता, पाना कला '१#न्‍्ाम, 


. १६- आचार्य: कस्मातू आचार्य: आचारं ग्राहयति । निरूक्‍त १/४ । 


एकदेशं तु वेदस्य वेदांगान्यपि वा पुनः । 
यो अध्यापयति वृत्यर्थमुध्याय: स उच्यते ।” 
इस श्रकार उपाध्याय का स्थान 

आचार्य से अवर कोटि का माना जाता था क्‍योंकि शास्त्रीय 
परम्परा में अर्थ की महत्ता कम थी बल्कि शिष्य की योग्यता 
_या सदायार अधिक महत्त्वपूर्ण था। इसके विपरीत बौद्ध धर्म 
में उपाध्याय आचार्य से उच्च कोटि के माने जाते थे; क्योंकि 
जो कम से कम दस वर्ष तक भिक्षु रहे हों वही आचार्य बन 
सकते थे। जबकि आचार्य होने के लिए केवल छ: वर्ष हो 
भिक्षु रहना अनिवार्य था। 
प्रवक्ता क्‍ 


शाखा अन्थ, ब्राह्मण और अश्रोत्र-सूत्र 


का ज्ञाता तथा शिक्षा देने वाला 'प्रवक्‍ता” कहा जाता था। हक 


तस्तुतः: यह शब्द प्रा पूर्वक बच” धातु से “तुच प्रत्ययः कर 
निष्पन्न हुआ है जिसका शाब्दिक अर्थ है वर्णन करने. वाला, 
“कष्ट वक्‍ता अथवा उद्घोषक। इस प्रकार वे शिक्षक जो 


व्याख्यान शैली में धारा प्रवाह बोलते हुए शिक्षा देते थे वे 


व्याख्याता अथवा प्रवक्‍ता कहे जाते थे। 
ओत्रिय 


वह अध्यापक जो वेद की शाखाओं. 
को कठंस्थ करके छात्रों को शिक्षा देता था वह “ओत्रिय! 


कहलाता था। यह चेद में प्रवीण होता था। तथा इसका स्थान... 


१७- मुनुस्मृति २/१४१। 





समाज म॑ गौरवशाली था क्योंकि इसे सारे वेद कंठस्थ होते 

थे। कालिदास तथा मातंगलीलाकार ने इसकी बहुश: चर्चा की 

है। मातंगलीला के अनुसार 

जन्मना ब्राह्मणों ज्ञेय: 

संस्कारेद्विज उच्यते । 
विद्यया याति विप्रत्वं 
त्रिभिः ओत्रिय उच्यते।।* 
ज क्‍ 
इसका शाब्दिक अर्थ 'भारी' तथा 

्रेष्” है। इस अर्थ में कोई भी श्रद्धेय या आदरणीय वृद्ध 

पुरुष या स्त्री भी गुरु शब्द से अभिहित किये जा सकते हैं। 

अभिनज्ञानशाकुन्तलम्‌ के चौथे अंक में कण्व ऋषि शकुन्तला को 

उसकी विदाई के अवसर पर शिक्षा देते हुए कहते हैं- 
 “शुश्ूषस्व गुरुत्‌” अर्थात्‌ अपने से... 

बड़ों की सेवा करना। वस्तुतः जो गृहस्थ जीवन बिताते हुए. रा है 

भी शिक्षण कार्य में लगे हुए थे वे गुरु कहलाते थे। पिता भी 

गुरु की श्रेणी में गृहीत था। मनु के अनुसार जो गर्भाधान 

आदि संस्कारों को करता था और अन्‍्नादि के द्वारा अपने 

परिवार का भरण-पोषण करता था। वह गुरु कहलाता था।** 

उपर्युक्त के अतिरिक्त ऋत्विकूु, चरक तथा अध्यापक आदि. 

शब्दों का प्रयोग भी शिक्षा देने वाले के अर्थ में यत्र-तत्र 


मिलता है। इसमें “ऋत्विक्‌ः वे शिक्षक थे जो विधिवत्‌ 


अरमान कंशा#करा #ाापा 4 िममामओकी सभामामाओ १: ऋरलाधा सकल 'ेममभा॥ 'ताससा#ाक '॥2७/0७ आरााइमके संकम्मा॥ 0मा७॥४०१ पममाभाा फंपाआथा+ पका. ध४४७७०७॥: प्रजाा१७ १करमाक , समानता शलामबाकन आमनातन+7 'तानााराा माारतावावा मानक अधभापथाका, शमंगाआााा उमातसाएा, भमॉ्यआओ) (नामक, आधदााथम॥ 'पीमापसरतक अमल्‍साकान,. >मनभभ्भवत सायाासभाक भाााधममा अभा्ाजइप )%धमशमभक असर पराइकमओ अरमेबाम्पाा सानकानततः फसा+मााा अंदर! असमआासभक्त 


१८- मातंगलीला १/४। .. की 
१६- निषेकादीनि कर्माणि यः करोति यथाविधि। ...... 
सम्भावयति चान्नेन स विप्रो गुरुरुच्यते ।। 
क्‍ मनुस्मृुति, २/१४२। 


209. 


यजन-याजन में में लगे रहते थे। “चरक” वे शिक्षक थे जो 
यायावर का जीवन बिताते हुए शिक्षा देते थे। वे देश में भम्नण 
करके ज्ञान का प्रचार करते थे। उपनिषत्‌-काल में उद्दालक 
आरुणि ऐसे ही “चरकः शिक्षक थे। विवेच्य काल में कुछ ऐसे 
भी शिक्षक थे जो विज्ञान तथा लौकिक जीवन से सम्बन्ध 
रखने वाली ऐसी ही विद्याओं की शिक्षा देते थे। इन्हीं 
वैज्ञानिक तथा लौकिक साहित्य का शिक्षण देने वाला शिक्षक 
अध्यापक” कहलाता था। इन सारे शिक्षकों को सामान्य 
जनभाषा में गुरु कहा जाता था। फिर चाहे वे आचार्य हों या 
कुटुम्ब के वयोवृद्ध अथवा गुरुकुल के अन्तेवासी नौष्टिक 
ब्रह्मचारी । 


आचार्य और शिष्य का सम्बन्ध 


आचार्य और शिष्य का सम्बन्ध... 


अत्यधिक स्नेहयुक्त, पवित्र और उदात्त होता था। आचार्य 
शिष्य को समाज के नियमों, जीवन मूल्यों और आध्यात्मिक... 
तथा स्वास्थ्य सम्बन्धी बहुमुखी ज्ञान से परिचित कराता था। 
शिष्य भी आचार्य द्वारा बताये गये नियमों से बद्ध होकर ज्ञान 
प्राप्त करते थे। गुरु तथा शिष्य दोनों के मध्य पिता-पुत्र जैसा 
. सम्बन्ध होता था। मनुस्मृतिकार ने लिखा है कि विद्या ने 


ब्राह्मण के पास आकर कहा कि मैं तुम्हारा कोष हूँ। मेरी रक्षा... 


करो। मेरी निन्‍दा करने वालों के लिए मुझे मत दो। जिसे तुम _. 
पवित्र, जितेन्द्रिय और ब्रह्मचारी समझो उसे मुझें पढ़ाओ 


"अ मनुस्मृति, २८११४ - ११५७। 


पा 





जमवतः यही कारण था कि आचार्य उन्हें ही शिष्यत्व प्रदान 
करते थे जो उनसे इस हेतु विधिवत्‌ अभ्यर्थना करते थे। 
बृहजारण्यकोपनिषद्‌ के अनुसार विद्यार्थी आचार्य से यह कहता 
था कि मै आपके पास आया हूँ। उपेमि अहम्‌ भवन्तसम॒ 
शतपथ ब्राह्मण“ के अनुसार शिष्य को कहना पड़ता था कि 
क्या मै ब्रह्मचर्य में प्रवेश कर सकता हूँ” तथा यह भी कि 


'मुझे ब्रह्मचारी बना दीजिए / ब्रह्मचारी को स्वीकार करने के. 


पूर्व गुरु उससे उसके कुल तथा जन्म के विषय में प्रश्न 
करता था। सत्यकाम जाबाल अपने गुरु गौतम हारिद्रुमत के 


पास शिक्षा प्राप्त करने के उद्देश्य से गये और उनसे 


विनयपूर्वक कहा कि “ मैं आपके सान्निध्य में ब्रह्मचारी बनना 
चाहता हूँ। क्‍या मै आपके पास आ सकता हूँ ?” गुरु ने 


उनसे पूछा कि “तुम किस कुल के हो ?” सत्यकाम जाबाल 
ने अपने जन्म के विषय में सही-सही सूचना गुरु को दी. 
और यह सूचित किया कि वह अज्ञात कुल गोत्र का है। गुरु 
हारिद्रुमत उसके उत्तर से अत्यन्त प्रसन्‍न हुए और उन्होनें 


कहा कि “सच्चे ब्राह्मण के अतिरिक्त और कोई ऐसी सच्ची 


बात नहीं कह सकता” और आज्ञा दी कि “जाओ सौम्य 
समिधा ले आओ मैं तुम्हें उपनीत करूँगा, क्योंकि तुम सत्य... 
से भ्रष्ट नहीं हुए हो।”* शतपथ ब्राह्मण में गुरु द्वारा केवल... 


शिष्य के नाम पूछे जाने का ही उल्लेख है। 


२१- बुहदारण्यक उपनिषद, ६/२/७। 
२२- शतपथ ब्राह्मण, ११/४८४। 
. २३- छान्दोग्योपनिषदू, ४/४/४- ५ ॥ 
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हा हल 


छान्दोग्योपनिषद का उपर्यक्त विवरण 
यह प्रमाणित करता है कि गुरु, शिष्य की सत्यनिष्ठा और 
नेतिकता को उसके अज्ञात कुल गोत्र के ऊपर वरीयता देता. 
था। गुरु और शिष्य के मध्य आत्मीय सम्बन्ध होते हुए भी 
उनके मध्य जब विचार-विमर्श होता था तो पूर्वाग्रह से रहित 
होकर प्रश्न करने एवं एक दूसरे की बात को निश्छल भाव 
से स्वीकार करने की परम्परा थी। सम्पूर्ण आरण्यक और 
उपनिषद्‌ इसके प्रमाण हैं। ः 

शिष्य गुरु के लिए तथा अपने लिए 
भिक्षाटन करता था जिससे उनका भरण-पोषण होता था। 
शिष्य जब समावर्तन संस्कार के पश्चात्‌ गुरु के अन्तेवासित्व 
को छोड़कर जब गहस्थाश्रम में प्रवेश करता था तो यथाशक्ति 
गुरुदक्षिणा देता था जिसे “गुर्वर्थ! कहते थे” 

गुरु और शिष्य दोनों के पारस्परिक 
सम्बन्ध को 'पाणिनी” के “अष्टाध्यायी में एक दूसरे के रक्षक 
के रूप में व्यक्त किया गया है। एक सूत्र के अनुसार गुरु 


और शिष्य दोनों एक दूसरे की परस्पर छाता के समान रक्षा... 


करते थे 
बौद्ध भिक्षु अपने धर्म में प्रविष्ट होने 


. वाले शिष्यों को सामूहिक शिक्षा प्रदान करते थे। बौद्ध शिक्षा डर । 
व्यवस्था में बौछ-भिक्षु अपने बिहारों में विद्यार्थियों को शिक्षा... 
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क्‍ _२४- गुर्वर्थमाहर्तुमहं यतिष्ये , कालिदास, रघुवंश </७छ.../..र<ः. 
२५- अष्टाध्यायी ४/४/६२। कक 


देते थे। शिक्षक-भिक्षु स्वयं कृषि करते थे तथा पशुपालन 
करते थे। इन्हें पर्याप्त मात्रा में दान भी मिलता था। अतः 
इन्हें भोजन के लिए भिक्षा मॉगने की कोई आवश्यकता नहीं 
थी । बौदछ्ध-शिक्षा व्यवस्था की सर्वप्रमुख विशेषता यह थी कि 
इन्हें आचरण की पवित्रता के साथ-साथ लोकतान्त्रिक व्यवस्था 
में शिक्षित होने का अवसर प्राप्त होता था। लगभग चौथी 
शताब्दी ईसापूर्व में बौद्ध भिक्षुओं की शिक्षा के लिए एक. 
पछति विकसित की गयी जिसे “निस्सय पद्धति” कहते थे। 
“जो नव दीक्षित व्यक्ति विद्वान्‌ होता था उसे केवल पौँंच वर्ष 
तक निस्सय में रहना पड़ता था जबकि साधारण व्यक्ति 
आजीवन निस्सय में रहता था /”” जो भी हो वह चाहे वैदिक 
परम्परा हो या फिर चाहे श्रमण परम्परा, गुरु और शिष्य का. 
सम्बन्ध अत्यधिक पवित्र, पूर्वाग्रहों से रहित, किसी भी प्रकार ह हद 
के वाहय नियन्त्रण से रहित पिता-पुत्र के सदृश था। न 
शिक्षा के प्रमुख केन्द्र क्‍ 
वस्तुतः भारतीय परम्परागत शिक्षा. 
व्यवस्था में गुरु का घर ही शिक्षणशाला के रूप में प्रयुक्त 
होता था। विद्यार्थी आचार्य के परिवार के सदस्य के रूप में 
रहकर शिक्षा प्राप्त करता था। विद्यार्थियों को गुरु के पूर्ण 


अनुशासन में रहकर अध्ययन करना पड़ता था। बौद्ध. 
..शिक्षण-पद्धति में विहार और मठ शिक्षा के केन्द्र के रूप में क्‍ 
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विकसित हुए। बौद्ध भिक्षु जहाँ _ रहते थे, वहाँ अन्य नवीन 
भिक्षुओं को शिक्षित करते थे; लेकिन परम्परागत गुरु-गृह तथा _ 
बौद्ध-भिक्षु शरण-स्थल के अतिरिक्त नियमित शिक्षा प्रदान 
करने के लिए शिक्षा-केन्द्र भी अस्तित्व में थे; जो वाराणसी 
तथा आस-पास के अनेकों व्यक्तिगत ब्राह्मण विद्धानों के घरों 
में चलने वाली पाठशालाओं के अतिरिक्त थे। इनमें से 
कतिपय प्रमुख केन्द्रों का विवरण निम्नवत्‌ है- 
काशी क्‍ 

यह अति प्राचीन काल से ही शिक्षा 
का महत्त्वपूर्ण केन्र रहा है। यहाँ पर ब्राह्मण धर्म, बौछ्ध-धर्म 
तथा जैन-धर्मो से सम्बन्धित अनेक विहार और मठ रहे हैं 
जहाँ पर छात्र को निःशुल्क शिक्षा के साथ-साथ भोजन और 
आवास की सुविधा प्रदान की जाती थी। वाराणसी के एक... हा 
शिक्षा केन्ध के रूप में प्रसिछ होने का उल्लेख जातकों में है 
मिलता है। प्रसिद्ध इतिहासकार डॉ० अनन्त सदाशिव अल्टेकर.. 
ने लिखा है कि जातकों से ज्ञात होता है कि काशी के यशस्वी 
आचार्य तीनों वेदों तथा अट्ठडारहों शिल्पों का अध्ययन करते 
थे। अंकित जातक से पता चलता है कि सोलह वर्ष की आयु 


वाले विद्यार्थी काशी में अध्ययन के लिए उमड़ पड़ते थे। का 
जातकों में वाराणसी के राजाओं डारा तक्षशिला में शिक्षा... 
. अहण करने के लिए अपने राजकुमारों को भेजने के उल्लेख हे 


ते हैं। यद्यपि काशी शिक्षा का महत्त्वपूर्ण केन्र था तथापि. है 


..._ किसी अभिलेख में काशी के किसी राजा द्वारा किसी मन्दिर... 
या मठ को शिक्षा के लिए प्रदान किये जाने वाले ता ् 


सीधा उल्लेख नहीं मिलता है। डा० अल्टेकर लिखते हैं कि 
“हमें इस काल का कोई ऐसा उत्कीर्ण लेख भी नहीं प्राप्त 
होता है जिसमें यह उल्लेख आया हो कि अमुक राजा ने 
अमुक काशी की अमुक शिक्षण-संस्था में इतना दान दिया। 
यद्यपि पड़ोस में ही नालन्दा मे इतना बड़ा विश्व-विद्यालय था 
तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि हिन्दू काशी ने उसकी 
देखा-देखी भी किसी सार्वजनिक शिक्षण-संस्था को जन्म नहीं 
दिया /”” इतना सब होने के बाबजूद काशी ईसा पूर्व छठी 
शताब्दी के धार्मिक क्रान्ति के समय एक महत्त्वपूर्ण शिक्षण 
नगरी के रूप में अपनी पहचान बनाये हुए थी। वैदिक-दर्शन, 
ज्ञान, तकशास्त्र और शिक्षा में काशी का कोई सानी नहीं था। 


सम्भवत: यही कारण था कि भगवान्‌ बुद्ध ने अपना €धर्म 


चक्रप्रवर्तन” काशी में ही किया जिससे उनका प्रभाव काशी के... 
विद्वानों पर पड़ सके। काशी की यह परम्परा आज भी 
जीवन्त है। हक 
तक्षशिला 


तक्षशिला जो अब पाकिस्तान में स्थित 


है, भारतीय शिक्षण-संस्था के रूप में प्राचीन काल से ही हर 
. . विख्यांत रहा है। बौद्ध तथा जैन धर्म के क्रान्तिकारी आविर्भाव 
के लगभग एक शताब्दी पूर्व से ही इसकी प्रसद्धि शिखर पर. 
थी। वाल्मीकीय रामायण के अनुसार इसकी हक 
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. २७- डा. अल्टेकर अनन्त सदाशिव, भारतीय शिक्षण-पद्धति.. | 








स्थापना भरत ने की थी और इसका प्रशासन तक्ष को सौंपा 

था।” महाभारत में भी तक्षशिला का उल्लेख प्राप्त होता है। 
इस प्रकार स्पष्ट है कि उत्तर-वैदिक काल में तक्षशिला एक 
विख्यात नगर तथा धार्मिक स्थल के रूप में प्रसिद हो चुका 
था। कालान्तर में यह वैदिक तथा बौछ-शिक्षा के केन्द्र के 
रूप मे जाना जाने लगा। इस विद्या केन्र की सबसे बड़ी. 
विशेषता यह थी कि यहाँ शास्त्रीय ज्ञान के अतिरिक्त 
धनुर्विद्या तथा चिकित्सा विद्या की भी गहन शिक्षा दी जाती 
थी। जातकों से ज्ञात होता है कि भारत के विविध क्षेत्रों के 
साथ ही मध्य एशिया, अफगानिस्तान, यूनान, कोरिया तथा 
फारस आदि अनेक देशों से बहुत से विद्यार्थी यहाँ पर 
शिक्षा-ग्रहण करने आते थे। बुछ के समसामयिक राजगुह के 


क्‍ सुप्रसिद् वैद्य जीवक ने औषध-शास्त्र एवं शल्य-चिकित्सा की... 


शिक्षा यहीं प्राप्त की थी । छठी शताब्दी ईसा-पूर्व के सुप्रसिद्ध किक 
वैयाकरण पाणिनी ने अपनी अष्टाध्यायी का लेखन यहीं ल्‍ 
प्रारम्भ किया था। सुप्रसिद्ध लेखक तथा राजनीतिज्ञ चाणक्य ने 
अपने अर्थशास्त्र के पाठ यहीं पढ़े थे। इन प्रमाणों से यह क्‍ 


स्पष्ट है कि तक्षशिला प्रारम्भिक शिक्षा से लेकर उच्च 


शोधपरक शिक्षा की व्यवस्था उपलब्ध कराये हुए था। 
तक्षशिला शिक्षण-केन्र मे विभिन्‍न... 
विषयों की शिक्षा प्रदान की जाती थी। वेदत्नयी, अष्टादहश 


शिल्प, व्याकरण मुख्य विषय थे। जिनके अध्ययन के लिए 


.. रद- रामायण- छ/१०॥, १०/१६। 








तक्षशिला की ख्याति थी। तक्षशिला की कीर्ति का श्रेय उन 
असंख्य शिक्षकों को था जिनके पांडित्य का यश देश-विदेश में 
व्याप्त था। ये शिक्षक किसी एक विषय अथवा विषय समूह के 
मर्मज्ञ होते थे। ये शिक्षक अपने विषय की उच्च शिक्षा स्वतन्त्र 
रूप से अपने निवास स्थान पर ही संचालित करते थे। 
तक्षशिला के खडण्हरों में एक भी ऐसा लम्बा-चौड़ा कमरा 
नहीं मिला जो कि विश्व विद्यालय के व्याख्यान के लिए 
उपयुक्त हो। इन सभी तथ्यों से यही निष्कर्ष निकलता है, कि 
तक्षशिला की शिक्षा वैयक्तिक रूप से वहाँ के शिक्षकों दारा 
ही संचालित होती थी। 'सुतसोम जातक? से विदित होता है 
कि एक आचार्य के पास पाँच सौ छात्र शिक्षा प्राप्त करते थे” 
तथा एक आचार्य से एक सौ तीन विद्यार्थी धनुर्वेद की शिक्षा 
प्राप्त करते थे। 


तक्षशिला में छात्रों को पारिवारिक 


परिवेश प्रदान कर शिक्षा प्रदान की जाती थी। विद्यार्थियों को. 


शिक्षण-शुल्क भी देना पड़ता था; परन्तु ऐसा नहीं था कि जो 


निर्धन छात्र थे उन्हें शिक्षा नहीं दी जाती थी। प्रावधान यह था 


कि धनी छात्र गुरुओं को कार्षाषण गुरु-दक्षिणा के रूप में. 


अर्पित करते थे जबकि निर्धन छात्र श्रम द्वारा गुरु-दक्षिणा _ 
देता था। क्‍ 
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२६- सुतसोम जातक, सं०- ४, पृष्ठ - ४०५। 
३०- वही, पृष्ठ - ४५७ । 


... ३१- मिलिन्द पन्‍ह ६/२। 


नालन्दा क्‍ 

नालन्दा बुद्ध के काल में अभूतपूर्व 
ख्याति प्राप्त शिक्षण संस्थान हो गया था। वर्तमान में यह 
स्थान पटना से दक्षिण की ओर लगभग ५४० मील की दूरी 
पर स्थित है। तारानाथ के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध के प्रमुख 
शिष्य सारिपुत्त का जन्म स्थान यहीं था। इस विश्व विद्यालय 
हेतु पॉच सौ ओष्ठियों ने मिलकर दस करोड़ मुद्रा से भूमि 
क्रयकर बुद्ध को दिया था। बुद्ध ने यहाँ पर अनेक बार 
धर्मोपदेश किया था। अशोक ने बौछ्ध धर्म के प्रति आस्था 
प्रकट करते हुए यहाँ पर एक संघाराम बनवाया था। उत्खनन 
व्छे पश्चात्‌ नालन्दा विश्व विद्यालय के जो अवशेष मिले उनको 
देखने से उपर्युक्त कथन की पुष्टि होती है कि यहाँ 
विश्वविद्यालय की पूर्व निश्चित योजनानुसार ही बिहार और के 


स्तूपों का निर्माण हुआ था। इनका निर्माण एक पंक्ति में. 


निश्चित दूरी पर हुआ था, इससे यह ज्ञात होता है कि इनकी 


सापेक्षिक अवस्थिति की परिकल्पना विशद््‌ विवेचना के पश्चात्‌... 


ही की गयी थी। भवनों का विन्यास कलात्मक ढंग से किया... 
गया था। मुख्य विद्यालय से सम्बद्ध सात विशाल व्याख्यान 

. मण्डप तथा अध्यायन के लिए ३०० छोटे कमरे थे।.. 
.. विश्वविद्यालय के भवन भव्य तथा कई मंजिल ऊँचे थे।. 
उनके शिखर बहुत ऊँचे थे जिन्हें देखकर ऐसा 


प्रतीत होता था मानों वे आकाश को छ रहे हों।* 
नालन्दा में विद्यार्थियों के अध्ययन के लिए एक विशाल 
उप्तकालय था। इस पुस्तकालय के तीन भाग थे - रत्न 
सागर, रत्नोदधि तथा रत्नरंजक। इस स्थल का भ्रमण इत्सिंग 
तथा ट्वेनसांग ने किया था। इत्सिंग ने यहाँ पर स्वंय चार सौ 
पुस्तकों की प्रतिलिपियोँ तैयार की थी। उसके समय में यहॉ 
विद्यार्थियों की संख्या ३००० थी। हवेनसांग के समय में यह 
संख्या बढ़कर १०००० हो गयी थी। 

परवर्ती काल में नालन्दा मूलतः 
महायान बौद्ध-धर्म का अध्ययन केन्द्र बन गया था। परन्तु 
इसका अर्थ यह नहीं है कि यहाँ पर केवल महायान शाखा के. 
ही छात्र अध्ययन करते थे; बल्कि हीनयान तथा ब्राह्मण धर्म. 
के विद्यार्थियों के लिए भी यह प्रमुख शिक्षण केन्र था। यहाँ... 
का पाठ्यक्रम बहुत ही विस्तृत था। यहाँ पालि का अध्ययन क्‍ हा 
आवश्यक था; क्योंकि अधिकांश ग्रन्थ पालि में थे। इसके 
अतिरिक्त तीनों वेद, वेदान्त और सांख्य-दर्शन आदि विषय 
भी यहाँ पढ़ाये जाते थे। ब्राह्मण तथा बौछ्ध-धर्म ग्रन्थों के. 
अतिरिक्त यहों हेतु-विद्या, शब्द-विद्या, चिकित्सा-विद्या, लन्‍्त्र क्‍ 


विद्या तथा अन्य विविध विषयों का भी अध्ययन-अध्यापन 


३२- एपि० इ०, २०,४३। 


यस्यामम्बुधरावलेडि शिखरश्रेणी विहारावली 
मालेवोर्ध्धव विराजिनी विरचिता धामा मनोज्ञाभुवः ।। 


उद्घृत डा. ए० एस० अल्टेकर 
आचीन: भा० शि०पं० पृष्ठ ६० : 





किया जाता था। नालन्दा विश्व-विद्यालय में देश के कोने-कोने 
से उच्च शिक्षा प्राप्त प्रतिभाशाली विद्यार्थी अपनी ज्ञान-पिपासा 
को शान्त करने के लिए आते थे। चीन, तिब्बत, कोरिया तथा 
जावा और सुमात्रा आदि से भी छात्र यहाँ पढ़ने आते थे। 
यहाँ के प्रवेश नियम भी बड़े कठिन थे। प्रवेशार्थी को यहा 
पहले द्वारपाल से वाद-विवाद करना पड़ता था। जो द्वारपालों 
के प्रश्नों का उत्तर नहीं दे पाते थे वे असफल घोषित होते 


 थे। कई बार विदेशी विद्यार्थियों में से अधिकांश विद्यार्थी विषय 


की क्लिष्टता के कारण शास्त्रार्थ में भाग नहीं ले पाते थे।* 
तक्षशिला के विपरीत यहाँ पर निःशुल्क शिक्षा की व्यवस्था 
थी। यहाँ का एक अध्यापक ६ या १० विद्यार्थियों को पढ़ाता 
था। “इस विश्वविद्यालय के अध्यापन-कक्ष बहुधा बड़े-बड़े थे। 


इनमें ८ विशाल व्याख्यान भवन थे और ३०० छोटे कक्ष।.... 


सभी विषयों में मिलाकर नित्य लगभग १०० व्याख्यानों की. 
आयोजना की जाती थी। बुछ के समय का यह प्रसिद्ध 
शिक्षण केन्द्र परवर्ती काल में बहुत अधिक ख्याति को प्राप्त 
किया। विश्व-विद्यालय के प्रबंध, प्रवेश तथा पठन-पाठन के. ही 
सम्बन्ध में एक सुव्यवस्थित प्रणाली क्रमशः विकसित होती. थक 


_गयी। ग्यारहवीं शताब्दी के पश्चात्‌ से यह संस्था क्रमशः .. 
: ढासंगता होने लगी। बारहवीं शताब्दी के मुस्लिम आक्रमणकारी 


३३- डा. ए. एस. अल्टेकर, प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पृष्ठ- 


ट्३्‌। 


.. ३४- मिश्र डा. जयशंकर, प्राचीन भारत का सामाजिक इतिहास, 
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बख्तियार खिलजी ने. इस विश्वविद्यालय को धराशायी किया। 
पुस्तकालयों में आग लगाया तथा उपस्थित शिक्षकों एवं 
भिक्षुओं को तलवार के घाट उतार दिया। 
शआवस्ती क्‍ 

आवस्ती नगर भी उन गिने-चुने 
स्थलों में से एक है जो बुद्ध के जीवन काल में ही 
शिक्षण-केनद्र बन चुके थे। बौछ-धर्मानुयायी श्रेष्ठि अनाथ 
पिण्डक ने यहाँ पर जेतवन बिहार का निर्माण कराया जहाँ 
बौछ-ज्ञान और आचार की शिक्षा दी जाने लगी। यद्यपि कुछ 
ही वर्षो में यह विहार आग लग जाने के कारण भस्मसात हो 
गया; परन्तु शीघ्र ही उसका पुनर्निर्माण भी करा दिया गया। 
यहाँ पर छात्रों के पढ़ने की व्यवस्था के साथ-साथ भिक्षु-छात्रों 
और बौछ आवचार्यों के रहने के लिए आवासीय-व्यवस्था भी 


थी। स्नानागार, औषधालय, पुस्तकालय, अध्ययन कक्ष और... 
व्याख्यान-कक्ष से यह शिक्षा केन्द्र विधिवत्‌ सज्जित था। सम्राट... 


हर्ष और अशोक के समय में भी यह प्रमुख शिक्षण-केनद्ध के हज 
रूप में विख्यात रहा है। 


ईसा पूर्व छठीं शताब्दी में प्रमुख 





शिक्षा-केन्द्रों के रूप में उपर्युक्त स्थल विख्यात रहे। बाद के 


. समय में विक्रमशिला विश्वविद्यालय, वल्लभी विश्वविद्यालय अ ह 

बौद्ध-शिक्षा केन्द्रों के रूप में विख्यात हुए; लेकिन प्रस्तुत शोघ ह 
के विषय तथा शोध-क्षेत्र के अनुसार उपर्युक्त विवेचित | 
: शिक्षा-केन्र ही अतिशय महत्त्व के थे। | 
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सप्तम अध्याय 


उपसंहार 
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बा की 


. ईसा पूर्व छठी शताब्दी वैश्विक स्तर 
पर धार्मिक क्रान्ति की शताब्दी रही। भारतवर्ष में भी विविध 
चिन्तकों ने अपने-अपने विचार के अनुसार मतों की स्थापना 


की अथवा स्थापित मतों का प्रचार-प्रसार किया, जिसका 


विस्तृत विवेचन प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के द्वितीय अध्याय में. 


किया गया है। अध्ययन से यह स्पष्ट है ईसा पूर्व छठी 
शताब्दी में प्रचलित विभिन्‍न सम्प्रदायों तथा धर्म सुधारों में से 
केवल बौद्ध तथा जैन-धर्म ही अत्यधिक प्रसिद्धि को प्राप्त 
किये। ये धर्म सरल तथा सर्वग्राह्य थे यही इनकी जीवन्तता 
का कारण रहा। क्‍ 


उत्तर-वैदिक लोग जंगलों को जलाकर 


तथा झाड़ियों को काटकर कृषि-कार्य करते थे। इसी समय के. 
आस-पास लोहे के प्रचलन ने कृषि-कार्य के हेतु लौह. 
उपकरणों को उपलब्ध कर कृषकों के कार्य को सरल कर... 
दिया। प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के द्वितीय अध्याय के अध्ययन से 
यह स्पष्ट है कि बुद्ध द्वारा प्रचलित धर्म ने समाज के सभी हु क्‍ है 
वर्गों के लोगों को आकर्षित किया। इसका मूल कारण यह था... 
कि यह धर्म कर्मकाण्ड एवं वाह्य-आडम्बर के विरुद्ध था। . 
इसके संस्थापक तथा प्रचारक स्वयं सरल जीवन व्यतीत करते... 
थे तथा लोगों के मध्य तत्कालीन प्रयोग में आने - वाली - . 
जन-भाषा का ही प्रयोग करते थे। उनकी सरल भषा और 
सम्यकू उपदेश ने धनी-निर्धन, स्वामी-सेवक तथा | 
उच्चवर्ण-निम्नवर्ण -- सभी लोगों को प्रभावित किया। उनके हा 
५ अनुयायी नितान्‍्त निर्धन भी थे और तत्कालीन बड़े-बड़े रा 














सम्राट्‌ भी । इस प्रकार स्पष्ट है कि बुछ ने एक समता 
मूलक समाज की स्थापना की दिशा मे जबरदस्त प्रयास 
किया। बुद्ध ने वर्णाश्रम-व्यवस्था और जातीय ऊँच-नीच के 
भेद को किनारे कर सभी जाति के लोगों को अपने धर्म में 
समानता के आधार पर प्रवेश दिया। इस प्रकार उनके धर्म ने 
सामाजिक विभेद को मिटाने तथा समाज में समता का भाव 
लाने का क्रान्तिकारी कार्य किया। श्री आर. चन्धा और आर० 
एल० चंचरीक ने “दलित आइडेन्टिटी” नाम से अपनी 
प्रकाशित पुस्तक में डॉ० अम्बेडकर के कथन को उद्धृत करते 
हुए लिखा है कि “बुद्ध ने कहा कोई जाति नहीं, कोई 
सामाजिक असमानता नहीं, ब्राह्मण की डरष्ठता नहीं, सभी 
बराबर हैं।' 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के तृतीय तथा... 

र्थ अध्याय के अध्ययन से स्पष्ट है कि समाज में कार्यो... 
के आधार पर तथा अनुलोम एवं प्रतिलोम विवाहों के आधार _ 
पर विविध जातियां अस्तित्व में आ चुकी थीं। इनमें से 
प्रतिलोम विवाहों के फलस्वरूप कई निकृष्ट तथा अन्त्यज कही. 


जाने वाली जातियों का भी आविर्भाव हो चुका था। स्त्रियों को 


समाज में पुरुषों के बराबर महत्त्व नहीं प्राप्त था। बुद्ध का 
धर्म संघ सभी वर्णों तथा महिलाओं के लिए खुला था। जलन 
वैशाली की गणिका आम्रपाली को भी बेहिचक अपने यहाँ. 
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रारण दी। इस प्रकार बुद्ध ने नारी-उत्थान का कार्य किया। 
फिर भी वैदिक काल में जो स्त्रियों को महत्त्व प्राप्त था वह 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी में नहीं स्थापित हो पाया । 
वैदिक-काल में महिलाओं को सभाओं और समितियों में 
बोलने का अधिकार था। उपनिषदों के समय में भी स्त्रियों को 
वैदिक-अन्थों के अध्ययन का पूर्ण अधिकार था। वे जीवन के 
सर्वोच्च आध्यात्मिक तथ्यों पर पुरुषों के साथ वाद-विवाद 
करती थीं; लेकिन बुद्ध ने नारियों को आठ शर्तों के साथ 
प्रवज्जा ग्रहण करने की अनुमति प्रदान की। ये शर्ते यह सिद्ध 
करती हैं कि उन्होंने नारियों को महत्त्व प्रदान करते हुए भी. 
उन्हें पुरुषों से किंचित्‌ु कम स्वतन्त्रता प्रदान की। बुद्ध ने 
मानव-प्रेम तथा प्रेम पूर्ण व्यवहार की महत्ता को स्थापित 


किया। इस प्रसंग में अंगुलिमाल के हृदय-परिवर्तन की घटना 


उदाहरणीय है। अंगुलिमाल अपने आरम्भिक जीवन में | 


तक्षशिला का छात्र था। इसका नाम “अहिंसक” था। यह 


अत्यधिक सात्त्विक तथा तेजस्वी छात्र था। अन्य छात्रों ने 
ईष्याॉवश इस पर गुरु-पत्नी के साथ अवैध सम्बन्ध होने का 
आक्षेप लगाया तथा गुरु को भी समझा लिया। गुरु ने की 
क्रोधवशात्‌ उससे गुरुदक्षिणा के रूप में एक हजार व्यक्तियों ६ 
की हत्या करने को. कहा। काफी संकोच के अनन्तर उसने हि 


इस कार्य को अपना लिया। वह लोगों को मारता था तथा... 
गणना की सरलता के लिये उनकी अंगुलियाँ काटकर माला में... रु 
....  गुथ लेता था इसी से उसका नाम अंगुलिमाल पड़ गया। बुद्ध 8 

. उसे समझाने के लिये चले और अन्त में वह बुद्ध के चरणों हो 








किक ५] लो 


मे गिर गया। बुद्ध का पीछा करते हुए उसने पाया कि वह 
बुछ से सदा पीछे ही रह जाता है जब कि बुद्ध सामान्य गति 
से चल रहे थे। यह कहानी प्रतीकात्मक है। यदि हम इसके 
प्रतीकात्मकता को छोड़कर इसके पीछे छिपे तथ्यों का 
सूक्ष्मवलोकन करते हैं तो पाते हैं कि भगवान्‌ बुद्ध का 
व्यवहार ही वह तत्त्व है जिसने उसे परिवर्तित कर दिया। 
बुद्ध का व्यवहार सामान्य जनों से भिन्‍न था। वह जिसे मारता 
था वह प्रतिकार करता था, किन्तु बुद्ध ने ऐसा नहीं किया। 
अंगुलिमाल ने अपने अहिंसक जीवन में जनता से शज्ुतापूर्ण 
व्यवह्मार पाया था। इसी से प्रभावित होकर उसने शजचुतापूर्ण 
व्यवहार को अपनी प्रतिरक्षात्मक शेली बना लिया था। बुद्ध के 
व्यवहार ने उसके मन में बैठे कालुष्य को दूर कर दिया। यह 


कलुषता उसके साथियों के व्यवहार के कारण “ट्रान्सफरेंसश! 


के रूप में पूरे समाज के प्रति उसके मस्तिष्क में घर कर... 
गयी थी। बुद्ध ने अपने व्यवहार द्वारा उसे दूर कर दिया। 
एतदर्थ उन्हें उससे अच्छा सम्बन्ध एवं व्यवहार विकसित 
करना पड़ा होगा... हल 
छठी शताब्दी ईसा-पूर्व के धार्मिक... 
क्रान्ति में बौछू-धर्म की ही महत्त्वपूर्ण भूमिका रही है। बुद्ध ने 5 
बड़े ही सरल ढंग से कर्मकाण्डों का विरोध करते हुए का 


वैज्ञानिक तरीके से अपने द्वारा संस्थापित धर्म को प्रस्तुत हक 


_२- प्रो० राजाराम शास्त्री : सोशलवर्क ट्रेडीशन इन इंडिया, पृष्ठ-.... 
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पवन कह रॉ हि, 


किया। जैसा कि प्रस्तुत अध्ययन के द्धितीय अध्याय में वर्णित 
है बौद्ध तथा जैन धर्म ने अहिंसा पर अत्यधिक बल दिया। 
बुद्ध ने पशुओं को मित्र कहा। पशु-रक्षा पर बल देने वाले 
इन धर्मों ने कृषि कार्य हेतु बैलों की संख्या में प्रचुरता ला 
दी। यही वह काल था जब लोहे के साथ कार्बन मिलाकर 


कृषि-उपकरण बनाये जाने लगे थे। इस प्रकार बैलों की 


प्रचुरता, लोहे के बने हल के फाल, हँसिए, खुर्पे तथा कुल्हाड़ी 
आदि कृषि उपकरणों के प्रयोग ने कृषि उत्पादन में पर्याप्त 
वृद्धि की। यह ॒ उत्पादन कृषकों के अपने भरण-पोषण से 
अधिक था जिसे अधिशेष उत्पादन कह सकते हैं। इस 
अधिशेष उत्पादन ने नगरीकरण तथा परोपजीवी वर्ग का 
पोषण किया। नगर तथा ग्राम में सम्बन्ध स्थापित करने वाले 


व्यापारियों तथा अन्य शिल्पियों की आर्थिक स्थिति सुदृढ़ होने... 
से उनकी सामाजिक महत्ता भी बढ़ी। इन व्यापारियों तथा 
श्रेष्ठियों ने मन्दिरों, मठों तथा बिहारों और शिक्षण केन्रों को . 

प्रभूत दान दिया। इस प्रकार सामाजिक तथा आर्थिक दोनों 

दृष्टियों से समाज उन्‍नत हुआ। इससे हमारे शोथ के उद्देश्य... 
की उपकल्पना (हाइपोथिसिस) की पुष्टि होती है कि सामाजिक 
विकास और आर्थिक विकास में अन्योन्याश्रित सम्बन्ध है। यह... 
भी सिद्ध होता है कि सामाजिक रहन-सहन में परिवर्तन वर्तन एवं. 
कार्बनिक लोहे के बने उपकरणों ने द्वितीय नगरीकरण में... 
योगदान दिया। लोहे के उपकरणों के प्रयोग, धान की रोपाई 

तथा गाय बैलों के संरक्षण के लिए प्राप्त धार्मिक समर्थन ने... 
कृषकों की आय में जो वृद्धि की उसने राजशाही व्यवस्था, 
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दान की परम्परा तथा दस्तकारों और व्यापारियों की प्रस्थिति 
को शक्ति प्रदान किया। 

अधिशेष उत्पादन ने वणिक्‌ समुदाय 
के उत्थान एवं व्यापार को गति प्रदान कर नयी परोपजीवी 
संस्कृति का जनन किया। तीसरे अध्याय के अध्ययन से स्पष्ट 
है कि एक विशेष प्रकार का कार्य करने वाले लोगों की अपने क्‍ 
में विशेष जाति बन गयी। व्यवसाय आधारित एवं पेशेवर 
जातियों ने अपने कार्यों में विशेष दक्षता प्राप्त कर अपने 
ढारा उत्पादित वस्तुओं को व्यापार एवं वाणिज्य का हिस्सा 
बनाकर पर्याप्त अर्थोपार्जन किया जिससे इन जातियों की 
आर्थिक स्थिति सुदृढ़ हुई। नगरीकरण तथा पेशेवर जातियों के 
उत्थान और वणिक्‌-समुदायों तथा श्रेणियों की सुदृढ़ स्थिति ने. 
मुद्रा-प्रणाली तथा कर-प्रणाली को सुव्यवस्थित करने हा | 'क 
सहयोग प्रदान किया। राजाओं तथा जमींदारों की सुदृढ़... 
आर्थिक स्थिति ने शिक्षा केन्द्रों तथा बिहारों के लिए धन ा 
उपलब्ध कराने में सहायता प्रदान की। इससे यह निष्कर्ष... 
निकलता है कि कृषि के विस्तार एवं नगरीकरण ने परोपजीवी 
वर्गों का उत्थान किया। यथा-नृत्य एवं संगीत पर आश्रित 
: वर्ग, व्यापारिक वर्ग, मठों, मन्दिरां तथा विहारों में निःशुल्क | 





लेत होने वाले जन। चतुर्थ अध्याय की अध्ययन से स्पष्ट हे 


है कि स्त्रियों की स्थिति ईसा पूर्व छठी शताब्दी में पुरुषों से . ॥॒ 

अवर थी। यद्यपि बुद्ध ने समाज में हेेय दृष्टि प्राप्त गणिकाओं 
को भी महत्त्व प्रदान किया। उन्होनें वैशाली की गणिका क्‍ 
_ आम्रपाली का निमन्त्रण और आतिथ्य स्वीकार करके उसकी 








प्रतिष्ठा को प्रतिभासित किया। गणिकाओं के पुत्रों को भी 
समाज में सम्मान प्राप्त था। इससे विनम्रता पूर्वक यह निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि तत्कालीन धार्मिक आन्दोलन में 
गणिकाओं तथा नर्तकियों को सामान्य स्त्रियों की तुलना में 
हेय दृष्टि से नहीं देखा जाता था। 

व्यापारिक अभ्युन्तति तथा नगरीय 
जीवन के विकास ने नगरों तक सामान ले जाने की 
आवश्यकता को बढ़ाया इससे स्थल-मार्ग तथा जल--मार्ग दोनों 
की खोजें बर्ढीं। स्थल-मार्ग के लिए बैलगाड़ियों तथा जल-मार्ग 
के लिए नावों की अत्यधिक आवश्यकता बढ़ी जिससे नौका 
बनाने वाले तथा बैलगाड़ी बनाने वाले कारीगरों की महत्ता 


बढ़ी । इस प्रकार इन सहयोगी उद्योगों को फलने-फूलने का 


पर्याप्त अवसर मिला होगा। हमने अपने अध्ययन में यह भी... 
देखा कि तत्कालीन राजाओं ने भी श्रेष्ठियों तथा व्यापारियों... 


को अपना संघ बनाने तथा अपना नियम बनाने का अवसर 
दिया। इससे यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि इस काल. 
में आर्थिक तथा वैधानिक शक्तियों का प्रतिनिधायन 
(डेलीगेशन) किया गया। जैसा कि हमनें छठें अध्याय में. 


वर्णित किया है कि इस काल में शिक्षा का पर्याप्त क्‍ 


प्रचार-प्रसार किया गया। बुद्ध तथा महावीर दोनों ने अपने 
चिन्तन से समाज को घूम-घूम कर अवगत कराया। इन 


धर्म-संस्थापकों का सम्पूर्ण जीवन व्यावहारिक तथा... 
नैतिक-शिक्षा प्रदान करने में बीता। बुद्ध का दर्शन तो जीवन... 
की समस्याओं के अध्ययन, उनके निदान तथा उपचार पर ही... 





आश्रित था। उन्होंने समान्यजनों तथा अ्रमणों दोनों के 
आचार-व्यवहार तथा सामाजिक उत्तरदायित्व के प्रति किये 
जाने वाले कर्त्तव्यों की शिक्षा प्रस्तुत की। बुद्ध के धर्म ने 
क्रान्तिकारी रूप से समाज को प्रभावित किया। समाज में 
आर्थिक समृद्धि को पैदा किया। आर्थिक समृद्धि के 
परिणाम-स्वरूप परोपजीवी मठ, मन्दिर और शिक्षण केन्द्र 


पल्‍लवित और पुष्पित हुए। इन शिक्षण केन्ों में विद्यार्थी. 


. निश्चिन्त भाव से जीवन के सर्वांगीण विकास की शिक्षा प्राप्त 
करते थे। नालन्दा विश्वविद्यालय में पढ़ने वाले विद्यार्थी किसी 
भी प्रकार का शुल्क नहीं देते थे। ५०० श्रेष्ठियों ने दस 
करोड़ मुद्राओं से नालन्दा क्षेत्र को क्रय करके महात्मा बुद्ध 
को अर्पित किया था। यहाँ के खर्चे के लिए विश्वविद्यालय को 


२०० गाँव भी दान में प्राप्त थे। तात्पर्य यह है कि ईसा पूर्व | ॥ 
छठी शताब्दी की वैचारिक क्रान्ति ने समाज के प्रत्येक घटक... 
को प्रभावित किया। जीने की शैली परिवर्तित की। धार्मिक... 


दृष्टि बदली। आर्थिक समृद्धि के लिए मार्ग प्रशस्त किया तथा 
शैक्षिक व्यवस्था और शैक्षिक विषय-वस्तु को संशोधित और 
परिवर्धित किया। क्‍ 


वस्तुतः: बौद्ध तथा जैन धर्म ने... 
परम्परागत रूप से चली आ रही व्यवस्था को झिंझोड़ दिया।... 
इन धर्मों ने धर्म के व्याख्याता ब्राह्मणों तथा धार्मिक कर्मकाण्डों हा । 
के कर्ता ब्राह्मण पुरोहितों पर सीधा प्रहार किया। 
_बौछ-धर्म-संस्थापक सिद्धार्थ-गौतम तथा जैन धर्म को नवीन 
कलेवर में प्रस्तुत करने वाले महावीर जैन -- दोनों ही क्षत्रिय... 








प्रशआकामन 


राजकुमार थे। इन्होनें धर्म की व्याख्या तथा निर्वाण के मार्ग 
बताकर इस मिथक को तोड़ दिया कि धर्म, दर्शन तथा शिक्षा 
के विषय में ब्राह्मणों को एकाथिकार प्राप्त है। उन्होंने वैदिक 
धर्म के साथ-साथ तत्कालीन समाज में विद्यमान अनेक 
सम्प्रदायों के अतिवादी सिद्धान्तों का खण्डन किया। 

क्‍ ब्राह्मण पुरोहढितों द्वारा सम्पादित किये 
जाने वाले यज्ञों एवं पशु-बलियों का विरोध कर उन्होंने 
तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था की थुरी ब्राह्मणों एवं उनके 
धर्म-गन्थों पर सीधा प्रहार किया। ये एक ऐसा कार्य था 
जिससे ब्राह्मणों की सम्मानजनक स्थिति अपेक्षाकृत कमजोर 
हुईं। उनके वैदिक कर्म-काण्ड को प्रश्नय देने वाले धर्मग्रन्थ 


प्रश्न के घेरे में आ गये। इस प्रकार एक सामाजिक क्रान्ति 
आ गयी जिसने तत्कालीन सामाजिक-व्यवस्था की जड़ों को... 
हिला दिया तथा नवीन तार्किक एवं वैज्ञानिक व्यवस्था का. 
सूत्रपात किया। क्षत्रिय, ब्राह्मणों के मिथ्याभिमान से आहत थे... 
फलस्वरूप उन्होनें नवीन बौद्धिक आदोलन को अपना समर्थन ३ 
प्रदान किया । प्रो० रामशरण शर्मा लिखते है कि वर्ण 
सम्बन्धी ब्राह्मण विचारधारा उत्पादन, कर/उपहार इकटढा 
करने तथा वितरण को नियन्त्रित करने के लिए बनायी गयी... 
एक बुद्िमत्तापूर्ण युक्ति थी। परन्तु इस युकति से भेदमूलक 
विधान को बहुत दूर तक ले जाया गया जिसके 
परिणाम-स्वरूप यह नवीन भौतिक परिवर्तनों की अवरोधक 
बन गयी। इसकी तुलना में महत्त्वपूर्ण सामान्य बौद्ध-शिक्षाओं हा क्‍ 
ने नवीन भौतिक एवं सामाजिक व्यवस्था को सहायता प्रदान. 
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की और वर्ण-व्यवस्था की कठिनाइयों को कम करने में 
सहायता की. 


नवीन धार्मिक आन्दोलन ने व्यापारियों 
के पक्ष मे एक और महत्त्वपूर्ण कार्य यह किया कि उसने 
ऋण देने तथा दास रखने की प्रथा की निन्‍दा नहीं की जबकि . 
ब्राह्मण विचारधारा में ब्याज पर धन देने वालों की निन्दा की 
जाती थी। प्रकारान्तर से यह भी एक क्रान्तिकारी कदम था 
जिसने व्यापारी वर्ग के हितों का पोषण किया। इस प्रकार 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी की वैचारिक क्रान्ति ने 
सामाजिक-व्यवस्था, आर्थिक-व्यवस्था, धर्म तथा दर्शन सभी 
क्षेत्रों में क्रान्तिकारी परिवर्तन किया। इनका दर्शन तक॑सम्मत 
तथा व्यवहार सम्मत था और यही इसकी जीवन्तता का 


कारण था। इसकी सरलता तथा सर्वजन ग्राह्यता ने इसे 


सर्वजन प्रिय बना दिया। 


_उकमकाबणक शनाउतर व पिााएस; आनकालमर कैकामनन-कए 2 ल्‍माजम मम, 0०० आर ७०७७ आए आरत 
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३- शर्मा, शरण : भौतिक प्रगति एवं सामाजिक संरचनाएँ, पृष्ठ - के | 
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महत्त्वपूर्ण सन्दर्भ अन्थ-सूची 


।- ऋग्वेद संहिता 


2- यजुर्वेद 

3- अर्थवेद 

4- मनुस्मुति 

5- बाल्मीकीय रामायण : 
6- महाभारत 


7- श्रीमद्भगवद्‌ गीता 
8- ईशदि नी उपनिषद्‌ : 


9- निघंटु और निरुक्‍त - 


. 0- आश्वलांयन गृह्यसूत्र: _ 


वैदिक संशोधन मण्डल, 
(तिलक महाराष्ट्र विद्यापीठ, 
वैदिक संशोधन मण्डल) वैदिक 
रिसर्च इंस्टीच्यूट पूना । 
पंडित श्री रामशर्मा आचार्य 
संस्कृति संस्थान, बरेली । 
पंडित श्री रामशर्मा आचार्य 
संस्कृति संस्थान, बरेली । 
(पं० रामेश्वर भट्ट) चौखम्बा 
प्रकाशन वाराणसी | क्‍ 
खेमराज श्री कृष्णदास, श्री 


वेंकटेश्वर प्रेस खेतबाड़ी, बम्बई। 


गीताप्रेस,गोरखपुर । 
गीता प्रेस, गोरखपुर । 


 व्याख्याकार-हरिकृष्ण दास 


गोयंदका,गीताप्रेस, गोरखपुर । 


संपादक और अनुवादक, लक्ष्मण... 
सस्पतल, पंजाब द विश्वविद्यालय 


(१६२७) 


निर्णय सागर प्रेस, बग्बई । 








- गौतम धर्मसूत्र 


2- बौधायन धर्मसूत्र 


3- आपस्तम्ब धर्म सूत्र: 


4- महापरिनिब्बाणसुत्त: 
5- अंगुत्तर निकाय 


6- दीधनिकाय 


7- विनय पिटक 


8- जातक 


9- श्रेष्ठ जातक कथाएँ: 


20- जैनधर्म 


2- महाभाष्य.._ 


हरदत्त टीका सहित,आनन्दाश्रम 
संस्कृत सीरीज । 

आनन्दाश्रम संस्कृत सीरीज । 
चौखम्बा संस्कृत सीरीज, 
वाराणसी । 

ज्ञानमण्डल लिमिटेड, 
वाराणसी(संवत २०१५) 
संपादक, आर०मोरिस तथा ई० 
हाडी, लन्‍्दन ।. 

संपादक, रीजडेविडस और इ० 
कार्पेन्टर अनूदित, राहुल 
सांकृत्यायन । 


हिन्दी अनुवाद राहुल 


सांकृत्यायन, सारनाथ वाराणसी । 3 
संपादक, फाउसबोल्स, हिन्दी... 
अनुवाद,भदन्त आनन्द. 
कौसल्यायन । 

सुनील साहित्य सदन, 
उत्तरीघोंडा, दिल्‍ली। 


सिद्धान्ताचार्य, पं०कैलाश चद्ध हे | 
शास्त्रीभमीतांजलि.. प्रकाशन, 
. बिल्वासनगर, दिल्ली (बी 
५... संपादक एफ० कीलहार्न,बम्बई ।. ब्रा 





22- अष्टाध्यायी : पाणिनीकृत, निर्णय सागर प्रेस 
क्‍ (१६२६) । 

23- काणे, पाण्डुरंग वामनः धर्मशास्त्र का इतिहास(पॉच भाग) 
(अनुवादक,अर्जुन चौबे काश्यप) 
उत्तर प्रदेश हिन्दी संस्थान, 

24- उपाध्याय,बलदेव : वैदिक साहित्य और संस्कृति, 
शारदा संस्थान, रवीन्द्रपुरी, क्‍ 
दुर्गाकुण्ड, वाराणसी (१६७३) 9] 

25- पाण्डेय, चद्धशेखर : संस्कृत साहित्य की रूपरेखा, 


एवं साहित्य निकेतन, शिवाला रोड, 
व्यास,शान्तिकुमार गिलिस बाजार कानपुर । 
नानूराम 


26- कोसांबी, डी०ण्डी० : प्राचीन भारत की संस्कृति और. 
सभ्यता,राजकमल प्रकाशन, 
नेताजी सुभाष मार्ग, नई दिल्‍ली। . 
27- अल्टेकर, ए०एस०: प्राचीन भारतीय शिक्षा प्रणाली, 








वाराणसी | क्‍ 
28- डॉ० ईश्वरी प्रसाद : प्राचीन भारतीय संस्कृति, कला, 
एवं... राजनीति,धर्म तथा दर्शन 
शेलेन्द्र शर्मा क्‍ (१६८६), मीनू पब्लिकेशन्स, 
इलाहाबाद |... है 


29- थापर, रोमिला : भारत का इतिहास, राजकमल 
प्रकाशन, नेताजी सुभाष मार्ग,नई 
.: दिल्ली(२००३) 








30- झा,डिजेन्द्र नारायणप्राचीन भारत का इतिहास, 
एवं .... हिन्दी माध्यम कार्यान्वयन 
श्रीमाली,कृष्णमोहन निदेशालय,दिल्ली(१६६४) । 

3- ओमप्रकाश : प्राचीन भारत का सामाजिक एवं 
आर्थिक इतिहास, विश्वप्रकाशन 
(न्यू एज इंटरनेशनल) अंसारी 
रोड,दरिया गंज, नई दिल्ली 

32- शर्मा, रामभशरण : प्रारंभिक भारत का आर्थिक 
और सामाजिक इतिहास, हिन्दी 
माध्यम कार्यान्वयन 
निदेशालय, दिल्‍ली विश्वविद्यालय 
(२०००) 

33- शर्मा, रामोशरण : प्राचीन भारत में भौतिक प्रगति 


एवं सामाजिक संरचनाएँ, 





राजकमल प्रकाशन, नेताजी 
सुभाष मार्ग,नई दिल्‍्ली(१६६७)। 
34- दिनकर,रामथारी सिंह संस्कृति के चार आध्याय, लोक 
भारती प्रकाशन,महात्मागॉधी 
क्‍ मार्ग, इलाहाबाद । क्‍ 
35- मिश्र, जयशंकर : प्राचीन भारत का सामाजिक 





इतिहास, बिहार हिन्दी ग्रन्थ 
. अकावमी(१६८०) । 





36- तिवारी, देवीप्रसाद : प्राचीन भारत में विधवाएँ, तरुण. 


... प्रकाशन,लखनऊ । 
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37- शास्त्री,राजाराम 


38- आरठचन्द्रा 
एवं 
के०एल०चंचरीक 


सोशलवर्क ट्रेडोशन इन इण्डिया, 
वेलफेयर फोरम एण्ड रिसर्च 
आर्गानाइजेशन,वाराणसी (१६६६) 
दलित आइडेण्टिटी,ओशन बुक्स 
प्राग्लि०,नई दिल्‍ली(२००२) । 


कह कल मा अ्तापनक, मानना, ह22हीगालकक,. सका 2० #टलंलनाधथक, अनार. पिकामधता. ७-७ +ओआ।. स्‍नवपात...:स्‍जलकानन. फेम. 





